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DRASKOCZY ESZTER

A Komédia' és a latomas mint irodalmi miifaj

A ldatomds (visio), a kozépkori irodalom e kedvelt miifaja megkeriilhetetlen a
Komédia forrdsai kizott, mivel a mii alapsémdjit nyijtja. Dante fomijvét — e
tradicio perspektivdjabdl — a latomdsirodalom csuicsteljesitményének tarthatjuk, igy
latja a kozépkor irodalomtirténészeinek jelentls része, pl. Jacques Le Goff vagy
Teodolinda Barolini. Jelen cikk a ldtomdsok és a tilvildgi utazdstorténetek néhdny
miifaji jellegzetességét jarja koriil, a dantei Komédia eldzményeiként vizsgilva
ezeket a szovegtipusokat.?

Kulcsszavak: Dante, Isteni Szinjdték, latomas, latomasirodalom

A halottak birodalmaba val6 aldszallasok és az egekbe ragadtatasok
minden kulttara és vallas alapité mitoszai kozé tartoznak. A mitosz lé-
nyege ugyanis, hogy a legfontosabb emberi kérdésekre kinaljon egy-egy
szimbolikus valaszt, és ezen kérdések egy része bizonyosan a , legprimi-
tivebb emberi szenzaciot”,® ,a létezés botranyat”,* a halalt és a halal uta-
ni élet lehetdségét kutatja. Minderrdl csak azok a tantik szamolhatnak be
hitelesen, akik ezt maguk is megtapasztaltak, akar egy beavatasi szertar-
tas sordn, vallasi eksztazisban, isteni latomdsban, akar egy nagyivi uta-
zas héseként, akdr a sajat halalt megélve, de mégis visszatérve a testbe.

! Dante Alighieri Commedidjara a KELEMEN (2019) Janos szerkesztette Kommentdr szer-
z6ivel magyarul egyezményesen Komédiaként hivatkozunk. Itt kdszonom meg Matyus
Norbertnek a cikk kéziratdhoz f(izott megjegyzéseit és tanacsait.

2 A publikécié az MTA-SZTE Antikvitas és Reneszansz: Forrasok és Recepcié Kutato-
csoport (TK2016-126) tamogatasaval jelent meg.

3 SZERB (2002: 12) Antal kifejezésével; a masik ilyen emberi szenzacid pedig a szerelem.
¢ SIMON (2013: 7).
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Dante tulvilagi utazadsanak a nyugat-europai irodalomban két £6 for-
rascsoportban taldlhat6 el6zménye: egyrészt a klasszikus irodalmi és filo-
zofiai szovegekben (amelyekbdl megismerjiik a mitikus aldszallasokat, a
homéroszi és vergiliusi arnyékvilag helyszineit és a platoni tanokat az égi
szférakrol); masrészt a bibliai és apokaliptikus hagyomanyban gyokerezd,
(f6ként) kozépkori, vallasos, erkolcsjavitd célzatu tulvilaglatomdasokban.

A latomas, a kozépkori irodalom e kedvelt mifaja azért megkeriil-
hetetlen a Komédia forrasai kozott, mert a mii alapsémajat nyujtja.> A
Komédia magaba olvasztva egyesiti tobb fontos irodalmi irdnyzat, miifaj
vezérelveit: a vergiliusi eposz jegyeit, az allegorikus utazds mintajat a
lombard eszkatologikus kolteményekével, és teszi ezt kordbban ismeret-
len enciklopédikus igénnyel.® Ugyanakkor a tobb miifajhoz k6t6do ele-
mek és jellegzetességek a vizio hagyomdanyos strukturajaba épiilnek be.”
A Komédidt — e tradicio perspektivadjabdl — a latomasirodalom csucstelje-
sitményének tarthatjuk, igy latja a kozépkor irodalomtorténészeinek
jelentSs része, pl. Jacques Le Goff® vagy Teodolinda Barolini.’

Jelen cikk — amely egy nagyobb munka bevezetdjeként késziilt —° a 1a-
tomasok és a tulvilagi utazastorténetek néhany miifaji jellegzetességét jarja
kortil, a dantei Komédia el6zményeiként vizsgalva ezeket a szovegtipusokat.

1. A latomas miifaja: definicio és fobb jellegzetességek

A latomas (vizid) mint irodalmi mifaj egy talvilagi utazasba agyazott
eszkatoldgiai témadju isteni kinyilatkoztatds beszdmoldja, amely utazast
egy kivalasztott, halalkozeli allapotba juto, vagy ezt az élményt kérd, ke-
resd személy kap, kis részben azért, hogy egyéni sorsat megvaltoztathas-
sa, nagyobb részben azért, hogy profétaként hasson a torténetet megisme-
rék erkolcseire. A f6hds (latnok vagy utazo) halanddként tesz latogatast a
halhatatlansag birodalmaban, és nyer tapasztalast a lelkek halal utani sor-
sarol, aminek a megértését dltaldban egy vezet6 segiti. A talvilagi besza-
molot vagy maga a f6hds vagy elbeszélésének hiteles tantja jegyzi le.

5 MALDINA (2018: 42).

6 V6. SEGRE (1990: 59).
7 MALDINA (2018: 42).

8 LE GOFF (1988: 81).

9 BAROLINI (2015: 462).
10 DRASKOCZY kézirat.
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A mifaj megnevezése és kronologiai-foldrajzi behatdrolasa nem
egységes a szakirodalomban. A megoszto kérdések a kovetkezOk: mi
alapjan valasztjuk szét az okori apokalipszisektol a kozépkori latomaso-
kat, és meddig tekintjiik élonek ezt a kozépkori hagyomanyt? Idetartoz-
nak-e a prédikaciok exemplumai, a szentéletrajzok revelacioi?

A téma kutatoi kozott harom 6, egymastdl jelentOsen eltér6 iranyt
tapasztaltam a mtfaj életidejével kapcsolatban: (1) Kr. e. 2-13. szdzad.
Ioan Petru Culianu egyetlen (egységes) miifaji hagyomanynak értelmezi
az apokalipszis-leirdsokat és a latomasirodalmat (ez utdbbiakat mint
kozépkori apokalipsziseket targyalja).!! (2) 6-13/14. szizad. Maria Pia
Ciccarese Nagy Szent Gergely Dialégusaitol Thurkillus latomdsdig'? (1206)
beszél latomasokrol.’* Alison Morgan hasonloképp, de kicsit tagitva az
iddbeli keretet, Gergely papatol a 13/14. szazadig terjedd id6északot jeloli
ki hatarokkeént: ebben a mffaji sorban targyalva Mohamed lépcsdjét,'* va-
lamint a 13. szdzadi észak-itdliai koltok talvilagkolteményeit.’s (3) 6—
15/16. szizad. A latomasirodalom mas kutatdi joval nagyobb idGinterval-
lum szovegeit vizsgaljak mifaji egységként, igy Peter Dinzelbacher a 14.
szazadot tartja a viziondrius irodalom tetSpontjanak egészen a 15-16.
szazad forduldjdig a szentéletrajzokban olvashatd revelaciokig.'®

Mivel az apokalipszisek, viziok, exemplumok és reveldciok hagyo-
manyai 0sszekapcsolddnak és egymasbdl taplalkoznak, pusztan temati-
kai szempontbdl nem kiilonithetdk el. Részben kiils6 (kronoldgiai, fold-
rajzi, nyelvi), részben belsd jellemzok (a szovegek tipoldgiai és narracios
jellegzetességei, illetve kifejtettsége alapjan) szerint vizsgélva a szovege-

11 CULIANU (1983).

12 A Visio Thurkilli kiadasat a négy fennmaradt 13-14. szazadi kézirat alapjan készitette
el Paul Gerhard SCHMIDT. Ld. SCHMIDT (1978).

13 CICCARESE (1987).

14 Liber Scale Machometi, megjelent magyar ford. SIMON (2013: 259-367), megjelenés alatt
allo részleges ford., jegyzetekkel a Komédidval valo kapcsolatardl: DRASKOCZY kézirat.
A Mohamed Paradicsomba emelkedését elbeszéld tulvilagi legendat X. (Bolcs) Alfonz
fordittatta le el6bb kasztiliaira, majd franciara és latinra. A szoveg Dante koraban is-
mert volt Eszak-Itélidban.

15 MORGAN (2012).

16 DINZELBACHER (1981) és DINZELBACHER (1991).
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ket Maria Pia Ciccarese és Alison Morgan iranyat tartom meggy6zének
a mfaj hatarainak kijel6lésében.!”

Latomasnak tehat azokat a nyugati, keresztény, tulnyomo részben
latin nyelven, a 6-13/14. szazadban keletkez6 (majd gyakran népnyelvre
forditott) szovegeket tekintem, amelyek egy még €16 személy lélekben
vagy testben megtett tulvildgi utazasat beszélik el. A hds utazasaval
olyan tudas birtokdba jut, amelynek koszonhetéen hatralévé életében
proféta, gyogyito, vallasi tanitd, koltd lehet.

A latomas — keleti hagyomanyok nyoman — bibliai, apokaliptikus
tradiciébol hajt ki, klasszikus mintdkat is kovetve, és archetipusanak
Szent P4l apostol latomasat (a Visio Paulit) tekinthetjiik. A kozépkori
ember tudatdnak kohdjaban transzformadlodtak a keleti, antik és korai
keresztény forradsokbol 6rokolt sziizsék és alakok, és megalkottak a ko-
zépkori irodalom legnépszertbb és legszorakoztatobb valfajat, a vizidt,
amely nem mads, mint egy talvilagi beszdmold.!® Mindezekhez az iro-
dalmi forrasokhoz jarulnak tovabbiak: vizualis (f6ként a templomok
utolso itélet-abrazoldsai'’), hagiografiai, prédikacidirodalmi és a népha-
gyomanyok korébe tartozé forrasok is.

A Komédia mint vizio

A vizi6 ideje gyakran egy fontos vallasi tinnepre esik (pl. Thurkillus ld-
tomdsa Mindenszentekre), Az enyshami szerzetes litomdsa,*® ahogyan Dan-
te utja, husvétra. Az elsé onalld viziotol kezdve (Barontus litomdsa,* 7.
szdzad) az elbeszéld egyes szam elsd személyben szamol be a tapaszta-
latairdl, realisztikus igénnyel festi le a talvildgi helyszineket, és a miifaj
toposzainak, sémajanak rogziilésétdl kezdve hivatkozik elédeire — ezzel
is erdsitve a hallgatok szemében a torténet valodisagat, hitelességét.
Ezeket a tipikus narraciods jegyeket Dante is alkalmazza: a minden
latomas alapigéje, a ,lattam” (io vidi) a Komédidban Osszesen 159-szer

17" A szentéletrajzokban leirt, utazasnarrativat nélkiil6z6 latomaselbeszélések mtifaji
megjelolésére a reveldciot javaslom.

18 GUREVICS (1987: 197).

19 Részletesen targyalja: BASCHET (1993).

20 A szoveg kritikai kiadasa: THURSTON (1903: 225-319).

21 A szoveg kritikai kiadasa: LEVINSON (1910: 368-394).
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hangzik el az Utaz6 szajabol;* és az utazas kardinalis pontjain hivatko-
zik talvilagjard, vizionarius mintaira. A legfontosabb modell koziiliik
Szent Palé, a Viilasztott Edényé (Inf 2, 28-33), akinek elragadédsa a harma-
dik égbe a Paradicsom egyik hipotextusa lett.?

A Foldi Paradicsomban Dante allegorikus alakokbdl all6 menetet lat (1a-
tomas a latomadsban!), koztiik az Egyhdz szimbdluma, a diadalszekér mellett
a négy evangglistat jelképezd négy élélényt. Azonban a szerzonk a leirdsuk-
ra nem tud idot szentelni, ezért csak utal a bibliai Ezékielre, és a Jelenések
Janosara, akik el6tte szinte ugyanagy lattak a négy éldlényt (Pur 29, 100-
105).2+ A kimondott vagy kimondatlan hivatkozas a korabban ottjartak él-
ményére a latomasirodalomban kedvelt hitelesité eszkoz. Dante igy sorako-
zik fel a bibliai latnokok és profétak moge, tizenve olvasodinak, hogy talvilagi
tapasztalatai nem kevésbé autentikusak a szent konyvekben leirtaknal.

2. A f6hds: a tulvilagi utazo tipologiaja és metamorfozisa

A vizi6 egy tarsadalmi szempontbdl igazsagos miifaj, ugyanis semmi-
lyen képesitést nem igényel elnyerése: sem szentség, sem kor, sem nem,
sem muveltség, sem valamely tarsadalmi rendhez tartozas nem feltéte-
le. Tgy nemcsak kivalasztott szentek, vallasi vezetdk (pl. Mohamed),
szerzetesek (Wettinus,?® Barontus, és az eynshami szerzetes), lovagok
(Owein,?” Krizsafan fia Gyorgy?) jarnak be tulvildgi utat latomasukban,
hanem egy szegény asszony, gyermekek (Orm, Albericus,” William) és

22 TAVONI (2019: 98): a Pokolban 159-szer, a Purgatdriumban 42-szer, a Paradicsomban 45-sz0r.

2 1.d. LEDDA (2011a: 210-215), PETROCCHI (1988: 245-246), DRASKOCZY kézirat ,,Nem
vagyok sem Aeneas, sem P4al” II.: Dante, Szent P4l és a Visio Pauli” c. fejezet.

2 olvasd Ezékielt, aki lefesti, / hogy latta a hideg északrdl jonni / &ket, sz€él, felhé és
tlz kozott; // ahogy lapjain talalod, / olyanok voltak itt — kivéve, hogy a szarnyak /
ligyében Janos van velem, és nem Ezékiel.” sajat ford. - D. E.

25 SCHMIDT (1978: 50-51).

26 A 9. szazadi Visio Wettini modern, kétnyelvil kiadasat Francesco STELLA (2009) jegyzi.
27 Owein a 12. szazadi Szent Patrik purgatériuma cimen, szamos valtozatban elterjedt vizid
hése. Henricus De Saltrey szovegének kiadasat 1d. EASTING (2018, eredeti kiadas: 1991).

28 A Visiones Georgii 1353-ban keletkezett latin nyelven. A szovegrol és forrdsairdl 1d.
NAGY (2018). Magyarul BELLUS Ibolya forditasaban olvashaté (BELIA-V. KOVACS [1985:
35-218]).

2 A mindossze kilencéves Albericus latomasat 1130 koriil vetette papirra. A szdveg
kritikai kiadasat 1d. SCHMIDT (1997).
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két parasztember is (Gottschalk® és Thurkillus). Ezen egy miifajon kiviil
a kozépkori irodalomban a foldmtves ritkan valik (pozitiv) irodalmi
hdssé, ahogyan az is ritka, hogy klerikusok foglalkozzanak az irastudat-
lanok megnyilatkozasaival, megorokitsék és leforditsak azokat a mivelt
kozonség szamara. Ennek egyetlen mifaj a kivétele: a latomasirodalom.

Az utazok, latnokok tipologidja®!

A tualvildgi utazdsok, viziok hdseit a kovetkezdképpen csoportosithatjuk.

A kivilasztottat érdemei alapjan Isten méltonak taldlta arra, hogy
még életében lassa a tulvilagot, kozmikus és vagy politikai eszkatologiai
témaju kinyilatkoztatdst kapjon, és ezeknek az él8k szdmara rejtett igaz-
sagoknak a profétdja legyen. Ez a bibliai, apokaliptikus modell: igy jut-
nak az égbe a bibliai alakok, a profétdk és a rabbik, ezeket az égbe szal-
lasokat beszélik el az dszovetségi apokrifek (pl. Abrahdm testamentuma,
Ezsaids proféta felemelkedése®?), és ezt a mintat folytatjdk az tjszovetségi
apokrifek, majd a zsidé misztika.*® A kivalasztott utazasara kozépkori
példa a Mohamed [épcsdje. Thurkillus nem szent, mégis mint egyszer,
jambor, vendégszereté ember kivalasztottként jarja be az utat.

A tetszhalott: a kozépkori viziok leggyakoribb kerettorténete szerint
a f6hds betegségbe esik vagy baleset éri, €s mig teste mozdulatlanul fek-
szik (&ltaldban csak nagyon gyenge érverés vagy szivtdji melegség ma-
rad a testben) néhany napig, a lelket egy angyal vagy szent korbevezeti
a talvilagon. Az 1t soran belekostolva egy-egy biintetésbe megtisztul az
addig elkovetett vétkektdl. Ennek a tipusnak dkori el6zményei: Platéon
Allaménak Er mitosza, Plutarkhos Thespesiosa, majd Dricthelmus,
Wettinus, Albericus, Tundalus mind betegségbe esve, halalkozeli él-
ményként tapasztaljadk meg a talvilagi utazast.

% A 12. szazadi Visio Godeschalci hése az északnémet Horchen falvabdl szdrmazo
Gottschalk. A szoveg modern kiaddsa: ASSMAN (1979).

31 A tipologia harom f6 kategoériaja alapvetéen loan Petru CULIANU (1983: 6-7) feloszta-
sat koveti az apokalipszisek hdseirdl.

32 Az Abrahdm testamentuma cim(i zsidé apokrif irat Egyiptomban keletkezett az 1. vagy
a 2. szazadban, héber vagy arami nyelven, és gorog forditasban maradt fenn. A szoveg
angol forditdsban Philip SCHAFF kiadasaban olvashatd. Az Ezsaids prdféta felemelkedése
(az Ascensio Isaine) héber nyelven keletkezett az 1-3. szazadban, magyarra PESTHY Mo-
nika forditotta (DOROMBOZI-ADAMIK [1997: 47-62]).

33 ROWLAND-MORRAY-JONES (2009).
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A kereso: a fenti két tipustt hdssel ellentétben a keresd sajat szandé-
kabol tesz latogatast a tulvildgon: vagy azért, hogy megtalalja a Paradi-
csomot, vagy hogy megtisztuljon biineitdl. Ide tartoznak azok, akiket a
tuddsvigyuk hajt: 6k Odysseus mintajara, testitkben indulnak tutnak,
hogy az ismert vildg hatdrain tulra, valamilyen (foldi) paradicsomi hely-
szinre jussanak. Igy tesz Szent Brendan apat, aki a ,Szenteknek igért
foldet” keresve bebolyongja a Pokol és a Paradicsom szigeteit az Atlanti-
oceanon, a Romai Szent Macarios élete cim(i utazastorténetben a (foldi)
Paradicsomot keres6 Teofilo, Sergio és Elchino, és a Hirom szent szerzetes
hasonnevii harom hdse.® A biinbdnati utazok: a talvilag foldi bejaratanak
tekintett, kénkoves barlanghoz zarandokolt el szdmos blnbano, hogy
ott szigoru bojt és lelki felkésziilés utan Szent Patrik legenddjat kovetve
masvilagi latomasban részesiiljon és megtisztuljon elkovetett biineitdl.

Modosult tudatillapotban utazdk: a sdmanok gyakran hallucinogén
anyagok hatdsa alatt, vagy kiilonb6z6 technikdkkal érik el azt a transzal-
lapotot, amelyben megtehetik a természetfelettibe vezetd utat. A 9-10.
szazadi perzsa latomas, az Ardd Virdz Ndamad® t6hése, Virdz harom kupa
bort és (boditd) beléndeket vesz magahoz,* miel6tt dlmaban 1atna a tal-
vilagot. A kozépkori szerzetes és a tulvildgi élményt keresé jambor a
transzallapotot mas (belsd) utakon éri el: bojtoléssel, imaval, elvonulas-
sal (pl. barlangban).

A fohos dtvdltozdsai

A f6hds az utazads-vizio sordn, illetve a megélt tapasztalat hatasdra me-
tamorfézison megy at.

Ez az atvaltozas altalaban egy erkdlcsi fordulat (amelynek szélsGséges
mintaja Saulus-Pal vizidja volt). A latnok vallasos életet kezd éIni a ko-
rabbi léhasagai helyett (Tundalus), vagy szerzetes lesz (Furseus, Alberi-
cus), vagy pedig, ha mar azel6tt is jambor életh volt, akkor élete fontos
feladatdnak tekinti a latottak minél szélesebb korben terjesztését: igy
Thurkillus, aki , késébb [...] sokak meghivasara kiilonb6z6 templomok-

3 Szent Brendan apit tengeri utazdsa, magyar ford. MAJOROSSY (2001).

% Leggenda del viaggio di tre santi monaci al Paradiso terrestre in: TARDIOLA (1993: 85-101);
De tre monachi... in: GUGLIELMINETTI-VINCENTI (1992: 137).

3% SIMON Robert jegyzetekkel ellatott magyar forditasat 1d. SIMON (2013: 173-239).

37 2. fej., SIMON (2013: 190).
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ban, Osszejoveteleken és szerzeteshdzakban allhatatosan hirdette lato-
masat” (Thurkillus latomdsa, 2. fej.). Mind6ssze néhany elrettentd torténet
szamol be arrdl, amikor valaki a kapott figyelmeztetés ellenére sem val-
toztat szokdsain: ilyen Nagy Szent Gergelynél Stephanus vagy Beda ka-
tonaja, aki félreérti a latomasat.

A ritudlis tisztulds és a profétai felkenés az ut hozadéka az eleve ma-
kulatlan hit(i kivalasztottak szamadra (igy a Mohamed lépcsdjében Moha-
med szamara).

A monoteista vallasokban az emberi lélek felemelkedése, elragadta-
tdsa még €16 testével kilépés az emberi korldtok koziil, ami azonban
csak kivételes esetben vezet deificatichoz, isteni lényeg(ivé valashoz. (N.
b. a teofdnia, s6t az Istenlatds sem minden esetben apoteodzis-élmény).3
Ez a bibliai-apokaliptikus elbeszélésekben csak Illésnek és Hénoknak
adatik meg. A zsido apokalipszisekben, majd misztikdban az égbolto-
kon athaladas soran feltarulnak isteni misztériumok, és azok nyoman
Mohamed felemelkedés-torténeteiben is,? valamint Szent Bernat miszti-
kdjanak szintén lesz a dantei Paradicsomot is alakito* kozponti témaja.

A Komédia utazdja mindharom metamorfézismintat felhasznalja: a
blinbanati ut, az erkolcsi tisztuldsé a Pokol és a Purgatérium birodalma-
iban zajlik le, a foldi Paradicsom a ritudlis tisztulds, a beavatas, a profé-
tava felkenés helyszine, a Paradicsom pedig az emberfelettivé valtozasé
(trasumanar, Par 1, 70), legalabbis a részleges atlényegiilésé, amely lehe-
tové teszi a visio Deit.

3. Latas, latomas és utazas

Cesare Segre érvelése szerint a ldtomas és az utazas kozott markansak a
kiilonbségek,*! azonban a latomdsok fejlédéstorténetét vizsgalva két kii-
16n miifaj, narrdcios palya*? helyett két, jelentés metszeti egybeérd hal-

38 IDEL (2005: 25).

% A zsidé apokalipszisek égbe ragadtatasainak hatasarél az Ujtestamentumra 1d.
ROWLAND-MORRAY-JONES (2009), és az iszlam misztikara ld. CULIANU (1983: 55-58).

40 Errdl 1d. BOTTERILL (1994).

41 SEGRE (1990: 28).

2 Az utazds mint miifaj nem is létezik a szakirodalom mai allaspontja szerint (vo.
KANCEFF [2003: 55-56], PIFFERT [2012: 20-21], BURKE [2006: 5-24]), a ,narraciés palya”
meghatarozast szerencsésebbnek latom (v6. TARDIOLA [1990: 32]).
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mazt taldlunk. A latomadsdefiniciok egy része pontosan a mozgas-
elmozdulds és a latas-latomas kapcsolddasat probalja megragadni. Din-
zelbacher meghatdrozasa szerint a ,vizio olyan tapasztalat, amelyben
természetfeletti modon kertil valaki a sajat kornyezetébdl egy masik tér-
be”.# Valdjaban két kiillon mozzanatrdl van sz, amelyek egyiittesen
alkotjak a latomas-elbeszélést, és kiilonb6zd mértékben vannak jelen az
egyes szovegekben: 1) a kinyilatkoztatds meglatasa, befogaddsa, megér-
tése és 2) az addig vezet6 ut, utazas.

Vizio: latas, latomas
Utazaskeret nélkiili latomdsok

A mifajt jelold vizid szé a latas altal befogadott élményre helyezi a
hangsulyt, felidézve a bibliai-apokaliptikus tradiciébdl azokat a jelene-
teket, amikor a kinyilatkoztatds egyenesen a cimzett el6tt jelenik meg:
ilyen az égdé csipkebokor képe Mdzes elétt (Kiv 3, 1-6), vagy amikor
megnyilt az ég (pl. Lk 3, 21) Isten tlizenete el6tt. De mar a Biblidban is
jellemzd, hogy elmozdulas, felfelé haladas sziikséges az Istennel szdlas-
hoz (igy Kiv 19, 20: , miutan az Ur lesz4llt a Sinai hegyére, a hegy csu-
csara, Mozest felhivta a hegy tetejére”).

A kora keresztény szentéletrajzokban — amelyek fontos forrasai a 13-
tomas mifajanak — olvashatunk tulvildgot felvillanté almokat, vizid-
kat,* ahol megjelenik a helyvaltoztatds eleme, am az elbeszélés utazas-
kerete még nem alakult ki. Ilyen a 3. szdzadi Perpetua szenvedése (a Passio
Perpetuae),> amelynek f6hdse, a fiatal anya, Perpetua a martirhalala eltt
bortonben toltott idokben tobb tulvilagi kinyilatkoztatast is kap. Perpe-
tua elbeszélésnek két eleme, a létra latomasa és a Paradicsom leirasa a
késObbi latomasok kedves toposza lesz.

A Nagy Szent Gergely Dialégusaiban elmesélt tulvilagi elragadtata-
sok esetében is csak felvillan egy-egy helyszin: a 1élek latja a préba hid-
jat, alatta blizos-fiistos folyo, mellette viszont mar ott a gyonyord rét a
boldogok fényhajlékaival (Dial. 4, 37, 8-10), de a lélek mozgasarol nem
szamol be a szoveg.

43 DINZELBACHER (1981: 29).
# [tt nem miifaji értelemben.
4 Magyarul VANYO Laszl6 forditdsdban olvashatd: VANYO (1984: 75-89).
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Szaz évvel késObb azonban, a Barontus litomdsival kialakul az az
utazaskeret is, amely onnantdl kezdve a latomas mifajanak nélkiilozhe-
tetlen eleme. Ekkortol a lélek vezetdre szorul a tulvilagon, amely egyre
differencialtabb lesz, az ut pedig — tipikus esetben — a 1élek blinbdnati
zarandoklatava valik.

Hogyan lehet latni egy latomast?

Habar a Biblidban elejétdl a végéig szamos vizio olvashatd, irdi csekély
érdeklédést mutattak a latnok szubjektiv élménye irant.# Agoston az
elsd, aki a bibliai latomasokat elméleti szempontbodl kozeliti meg. A ko-
zépkorban rendkiviil népszer(i szovegében, a Teremtés kommentarjanak
XII. konyvében* Pal apostol elragadtatdsanak bibliai passzusabdl kiin-
dulva allitja fel az emberi latas (percepcid) mddjainak hierarchiajat. A
latés Agoston szerint tehét lehet: a) testi (visio corporalis); b) szellemi (visio
spiritualis):*® a lelki-fantdziszerii 1atas; c) értelmi ldtds (visio intellectualis).*

Az Istentdl eredd tudds mindhdrom latasmodon keresztiil eljuthat a
cimzetthez:® igy a) a Sinai-hegyen Mozes testi szemeivel latta Istent (Kiv
19, 18); b) Izajas és a Jelenések Janosa szellemi mddon lattdk Istent,
vagyis a képzelet képein keresztiil jutottak az isteni tuddshoz; c) Palnak
a legmagasabb rendd latas adatott meg, 6 Istent az értelmi latas soran
fogadta be, amikor él6ként lépett be a Paradicsomba: nem az anyagi,
foldi Paradicsomba, hanem a mennyei Paradicsomba.

A Komédia szerkezetét bizonyosan befolyasolta az agostoni tedria. A
m kezdetén az Utazd dlomittas (Inf 1, 11), ami a szellemi latomasok tipikus
allapota — Dante fiatalkori mtvében, az Uj életben szamos alom, vizio is
ebbe a tipusba sorolodik —, és a Vergilius vezette utazas soran a visio spiri-
tualis a domindns latomas-€lmény, amely a paradicsomi at soran valt a
Szent P4l altal is megtapasztalt magasabb rend(i értelmi litdsra.>' Mintdjat

4 NEWMAN (2005: 1).

47 De genesi ad litteram (a tovabbiakban: De gen.), magyarul A Teremtés kinyvének szo
szerinti értelmezése; HEIDL Gyorgy forditasaban olvashaté a XII. konyv: HEIDL (2004).

48 A spiritualis vagyis a szellemi nem intellektualis, hanem imaginarius értelemben szerepel.
# De gen. 12, 6, 15-10, 21: HEIDL (2004: 54-62). A terminoldgiarél Matthias E. KORGER és
Hans Urs VON BALTHASAR ir, 1d. HEIDL (2004: 33).

50 [dézi mar: POTESTA (2019: 25).

51 POTESTA (2019: 27-28).
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kovetve Dante Paradicsom- és Istenlatasa is visio intellectualis, amely Krisz-
tus isteni és emberi lényegének kifejezhetetlen megértésében tetdzik.>2

A ldtnok tudatdllapotai

A latomast befogadd megvaltozott tudatallapotokat a kovetkezd latin
kifejezések jelolik:> excessus mentis, extasis, alienatio mentis, raptus.

Az excessus mentis a leggyakoribb latin kifejezés a transzallapotra,
amely megfelel a gorog éxotaoic-nak, a Biblidban Pal az Istennel kap-
csolddas élményét jeldli vele (2 Kor 13: ,ha magunkon kiviil vagyunk”),
Agostonnél ,az értelem kilépése 6nmagabol”,* és a misztikusok kulcs-
élménye, amely Szent Bernat De consideratione és Szentviktori Richard
Benjamin maior cimG muveiben kap részletes bemutatdst.>> Dante ex-
cessus mentisként éli meg Beatrice halalat az Uj életben (28, Gorni 19),
de errdl az élményrdl nem akar szdlni, mert méltoképpen ekkor még
nem tudna, és mert nem akar a ,magadicsérés eltévelyedésébe” esni,
amitdl Szent Pal is dvakodott elragadtatasanak révid elbeszélésekor (vo.
2 Kor 12, 1 és 5). Tovabba az excessus mentis valik az Utazd egyik alapve-
té paradicsomi tapasztalatava: ez az a birodalom, ahol olyanokat latott,
amit ,,sem tud, sem bir” elbeszélni (Par 1, 4-6). Az elbeszélés képtelen-
ségét egyrészt a latottak ,tulsadgos”, emberi léptéket meghaladd volta (a
parte obiecti) okozza, masrészt az Utazd (a parte subiecti)” nyelvi® és
pszichologiai képtelensége.”

Az extasis sz0 szerint az dnmagunkon kiviili dllapotot jelenti.®® A ki-
fejezést leggyakrabban Dionysios Areopagita latin forditdsai (és kovetdi,
mint Johannes Scotus Eriugena) hasznaljdk, és ezeken a misztikus szo-

52 Par 33, 139-141: ,,Ehhez mar nem volt elég j6 a szarnyam; / de ekkor elmémbe belé-
hasitott / egy villam — és a vagyam teljestilt”.

53 NEWMAN (2005: 9).

5¢ Ld. KENDEFFY (2011: 138).

% Ld. PADOAN (1977: 44-47), MAZZONI (1997: 201), LEDDA (2002: 254-255).

% PAL (1997: 164), ZAMBON (2007).

57 Ezt a megkiilonboztetést 1d. LEDDA (2002: 22).

58 Errdl 1d. KELEMEN (1999: 67).

% Dante maga errdl: Ep. 13, 29.

60 Szent Agoston az extasist excessus mentisként forditja: a két kifejezés lehet egymas
szinonimaja, megfelelGje is, de az extasis a keresztény, és féleg a 16. szazadi katolikus
misztikaban sajatos tobbletjelentéssel bir.
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vegeken keresztiil sajatos jelentésarnyalatot nyert. Pseudo-Dionysios
szerint a szemlélodd extazisa elmeriilés az Isten-szerelemben, az Onfe-
ledt allapot, amikor a , lélek Isten képét 6lti magara titkos egyesiilésben,
s a hozzaférhetetlen fénysugar lezaporoz ra fényzaporral”.®! Egy ilyen
misztikus latomasban latja meg a haragosok purgatoriumi szegélyén az
Utaz6 a szelidek példajat: , Ugy tiint, extatikus / litomds ragadott el varat-
lanul”,®? és a latomas kozben tobb mint fél mérféldet megy ,becsukott
szemmel, 0sszegabalyodott 1dbakkal, / mint akit bor vagy alom tort le”.%
Az alienatio mentis "az elme elidegenedése’, testi vilagtol valo eltavoloda-
sa, amely atfogo terminusként jeloli a tudatvesztéssel jard allapotokat, a va-
l6sagtol elvalaszto Oriiletet, a fizikai vagy moralis elgyengiilést, letargiat, a
bénito félelmet, de a 12. szazadi ciszterci iroknal a talzott 6rom allapotat is
jelenti, amelyben a lélek megfeledkezik onmagarol és a vilagrdl, és csak Isten
létezik a tudatdban. Mig a tulzott 6rom kivaltotta alienatio a paradicsomi
excessus mentis-allapot eleme, addig pokoli tapasztalatként — a viziondriusok
mintajat is kovetve® —az Utazo Lucifert latva valik sem él6vé, sem holtta.c
A raptus 'elragadtatds” Szent Paltol kezdve gyakori kifejezés a talvi-
lagi élményre, amely altaldban ,testébdl kiragadtatott” (raptus est e cor-
pore) lélekre vonatkozik (igy Beda Furseusa esetében). A sz6 a latin jogi
nyelvben jeloli a rablast és a nemi erdszakot, egyediil a misztikus nyelv-
hasznalatban kap pozitiv jelentést (ott is megdrizve az erds szexuadlis
felhangot).”” Dantét almdban, mint Ganymedest, a Purgatorium kapuja-

61 KARPATY Csilla ford., 1d. KARPATY (1988: 186).

62 Pur 15, 85-86. KELEMEN Janos ford. (KELEMEN [kézirat], kiemelés t6lem — D.E.)

6 Uo. 121-123. De extatikus latomasként értelmezi Dali Dante talalkozasat
Cacciaguidaval (Paradise 15 — Dante’s Ecstasy, fametszet:

http://www .artrev.com/art/detailview.asp?pid=6733859880&aid=117&mid=117).

¢ Hoylandi Gilbertust (Sermones in Canticum Salomonis 10.1, PL 184:56B) idézi NEWMAN
(2005: 9).

6 P1. a Satan kozelében Tundalus lelke igy fordul a vezetdjéhez: ,Jaj, uram, miért tudok
a szokottnal kevésbé uralkodni magamon? Olyan zaklatott vagyok, hogy alig birok
megszoélalni.” (12. fej).

% Jnf 34, 22-27.

¢ NEWMAN (2005: 9-10).
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hoz egy aranyszarnyu sas viszi fol az Antipurgatoriumtol,®® 6tvozve az
elragadas erdszakos és az elragadtatas misztikus élményét.®

Ut, utazas

A'7. szazadtol a talvilagi latomas levalaszthatatlan része az utazastorté-
net, amely egyrészt itinerarium, utikonyv a meglatogatott helyszinekrdl,
masrészt a f6hds spiritudlis utja, egy beavatds- és megtisztuldstorténet.
Az atibeszdmol6 nyoman kirajzolddik egy térkép és esetenként egy sajat
kozmogonia.

Testben vagy lélekben

Szent P4l apostol elragadtatasanak elsd forrasaban (2 Kor 12, 2) és a 1a-
tomds mtfaj archetipusaban, a Visio Pauliban Pal maga sem tudja, hogy
testben vagy lélekben lett-e részese a tulvilagi élménynek. A latomasok
elsoprd tobbségében az utat csak a f6hdsok lelke teszi meg, amely azon-
ban hasonlo a testhez, és éppugy képes az érzékelésre.”’ Plutarkhosnal
olvashatjuk ennek az esetnek az alaptipusat: ,Mig Thespesios teste
mozdulatlanul hevert, lelke gondolkodd része kiszakadt a testébdl (a
masik lélekrész kicsiny horogként ott maradt)”.”

Testiikben vandorolnak viszont a Szent Patrik Purgatériumaba be-
1épodk,” illetve a masvildgra is atbolyongd utazasregény-hdésok. Az utazo
Dante a Poklot és Purgatériumot — arnyékot vetve! — még testben jarja
végig, amellyel azonban nem haladhatna 4t a szellemi létez6k birodal-
man a visio beatificdig, az Istenlatasig. A felkésziilés foldi és égi kozotti
hataratlépésre a purgatoriumi tisztulds utan a két édeni folydban aldme-
riilés, ezutan, a mitikus Glaucost idéz6 emberfelettivé vilds (Par 1, 70) agy

6 Magyarul az epizddrol 1d. NAGY (kézirat).

6 BAROLINI (2014).

70 Szent Agoston Teremtés-kommentarjat (12, 32, 60) idézi MINNIS (2020: 5).

7126. fej. W. SALGO (1985: 41).

72 Cesare SEGRE a vizi6 €s utazas miifajok megkiilonboztetd jegyének tekintette, hogy
testben vagy 1élekben jut-e at a f6hds a tulvilagra, és ez alapjan Owein lovag purgaté-
riumi latogatasat (Szent Patrik purgatériuma) utazésnak tartja — ezzel az érveléssel nem
értek egyet, mivel a szoveg szervesen mind nyelvi, mind narracids, mind tematikus
szempontbdl szervesen illeszkedik a latomasirodalom hagyomanyaba. SEGRE allitasa,
miszerint Dante — az utazék nyoman — testében teszi meg a talvilagi utat, szintén vi-
tathaté. Ld. SEGRE (1990: 27).
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értelmezhetd, hogy Dante testét az Edenben hagyja, és utjat a Paradi-
csomban asztraltestben folytatja” — e tekintetben is felhasznalva tobb
miifajtipus megoldasait.

Iranyok, topogrifia

Az utazas irdnya évszazadokig dontéen horizontdlis volt: a Pokol — a
klasszikus Dis és Tartarus mintdjara — altalaban kétszintes, vagyis verti-
kalisan két nagy egységre, felsd és also Pokolra oszlik, ahogyan Dante
Inferndja is. A Purgatérium a 12. szdzadig még nem kiilon birodalom,
csak tisztitd helyszin, a fels6 Pokollal hataros vagy annak része. Eseten-
ként 6sszekotd folyoso a (foldi) Paradicsom felé (1d. Thurkillus litomdsa).
Dante vertikalisan, és az el6zményeihez képest geometrikusan, és min-
den amorfizmustol mentesen épiti fel Poklat,” ugyanakkor a helyszinek
kialakitasaban felhaszndlja a latomdasok kinalta készlet nagy részét, a
folyokat még az antikvitas alvilagi folydit kovetve, de a Kokytost mar a
latomasok halott vizének mintajara’ irva le.

A tulvilag teriiletei kozotti természetes valasztovonalak a dombor-
zati formadk és vizek: hegyek, volgyek, szakadékok, godrok, tiregek, ta-
vak és folydk. Ezeket a topografiai elemeket Dante is mind beépiti a Po-
kol és Purgatérium vidékeibe. A régiokat elvalasztd, vagy éppen Ossze-
kotd elemek pedig a falak és a hol prébaként, hol tisztitd helyként szol-
galo hidak és létrak, 1épcsék. A Komédidban nem taldljuk a magas falat,
amelyre egyes ldtomasokban az utazdk felmasznak (pl. Tundalus ldtomd-
sdban), sem a , préba hidjat”, de valasztdelemként jelennek meg tobb
pokoli helyszinen is: hét fal 6vezi a nagy szellemek limbusbeli lakhelyét,
a nemes kastélyt (Inf 4, 106-108); Dis varosat vasfalak veszik koril (Inf 8,
78); a VL. és VII. kor kozott sziklafal van (Inf 12, 61-63); a Gonoszbugy-
rokat alkoto tiz koncentrikus arkot egymastol sziklagatak kiilonitik el,
amelyeket néhol falaknak nevez a szerzd. Tlizfal veszi kortil a foldi Pa-

73 VARELA-PORTAS DE ORDUNA (2014: 337).

7+ CAMPORESI (1987: 25).

75 A viziok tipikus helyszine a mocsaras vagy jeges to, 1d. pl. Tundalus litomisa, 10. fej.
Mig az €106 és éltetd folyo Isten jelképe, Luciferé a sotét, homalyos mocsar: 1d. Sienai
Szent Katalin alapjan CAMPORESI (1987: 29).
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radicsomot is, amely egyrészt hatarvonal a Purgatérium , biintetd rész-
lege” és az Eden kozott, masrészt tisztito ritus helye (Pur 27).

Kozlekedési eszkizok a tulvildgon

A latomasok alaptipusdban a horizontalis irdnyt utazas és az alaszallas
az alvilagi régidkba (descensus) zomében gyalog torténik. Haromféle le-
hetdség mutatkozik még.

Léhdton: a vizigdt Theodorikrol tartja egy legenda,” hogy amikor
egy toban fiirdott, megjelent elStte egy gimszarvas és egy 16 (mindkett6t
az ordog kiildte). Az I. Janos papa, Symmachus és Boethius meggyilko-
lasaért is felelos kirdly a lora tilve tildozni kezdte a szarvast, és az allat
az Etndn keresztiil egyenesen a Pokolba vitte. A Mohamed [épcsdjében az
ut Mekkabdl Jeruzsdlembe tarto szakaszat egy szarnyas, emberarca 16-
szerliségen, (az) Al-Buraq hatan teszi meg a Proféta (— 2, 8).

Bidrkdn: a 7. szazadi frank kirdlyrol, Dagobertrdl a kronikakban ol-
vashato a torténet, amely szerint halalakor a testébdl kiragadott lelkét
ordogok csonakba vetették. Azonban Szent Dénes, akit a kiraly életében
kiilonosen tisztelt, a segitségére siet. Az 0rdogok és angyalok csatdja
sordn az utdbbiak ki tudjdk szabaditani Dagobert lelkét a barkabdl és
magukkal viszik.”” Az utazdsregény miifaji tipusban gyakori szallitoesz-
koz a hajo, igy a Szent Brendan apdt tengeri utazdsdban is.

Repiilés: a descensusok kozott igen ritka, de Geryon repiilve viszi le
Dantét és Vergiliust.

A mennyei szférakba felemelkedés, az ascensio ritkdn eszkoz vagy
égi segitség nélkiili.”s

Lépcsén / létran: a latnokok feljutdsa bibliai mintara gyakran létra,
lépcs6 — amely lehet proba is, mint a Perpetua szenvedésében és a kozép-
kori keresztény allegorikus dbrazolasokban” —, vagy pedig két biroda-
lom 6sszekotése: tradicionalisan az Egé és a Foldé, igy a bibliai Jakob
lajtorjaja® és Mohamed Iépcsdje. A Paradicsom mennyei létraja két égi szfé-

76 STAMMLER (1962: 45skk). Idézi: DINZELBACHER (1987: 22-23).

77 Ado Viennensis Chron., in: MIGNE, PL 123, c. 117. Idézi: DINZELBACHER (1987).

78 A Foldi Paradicsombol Dante és Beatrice ,eszkoz nélkiil”, Isten , szeretetgravitacio-
janak” segitségével szallnak fel.

79 Ezekrdl 1d. DINZELBACHER (1987: 28-32).

80 Ter 28, 10-12.
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ra kozott jelenik meg az Utazo el6tt: a Saturnus Egébdl az Empyreumba
vezet:®! itt a létra azonban nem egy valos, kiterjedéssel rendelkezd targy,
hiszen a Paradicsom a szellemi létez6k birodalma, hanem jelkép, amely
mar az elmélkedd szerzetesrend alapitdja, Benedek Reguldjaban koz-
ponti allegoriaként szerepelt.

Szekér: szintén bibliai mintara szekér (foként a misztikus zsido lato-
masokban gyakori, ahol kiilon almfifajt alkotnak ezek a torténetek, ez a
merkavairodalom). A foldi Paradicsomban Beatrice érkezik Dante elé az
egyhazat jelképezd griffhuzta® diadalszekerén.

Madir: felemelheti a lelket egy madar is, pl. Albericus lelkét egy ho-
fehér galamb htizza ki a testébdl és emeli fel, de a Mohamed Iépcséjében is
csupa z0ld madar szallitja az igaz lelkeket a Paradicsomba (8 §, 17). A
Purgatérium IX. énekének vizidjaban sas szallitja az Utazot® (mikdzben
valojdban azonban Lucia viszi), és a Paradicsom utazasat alapvetfen a
lélek szarnyaldsaként tekinthetjiik.®

Utazdsregények tilvilagi kitérovel

A viziok egyik tarsmiifajcsoportja a tulvilagot is érintd, azt célz6 utazds-
torténeteké, utazasregényeké, amelyek népszertiek voltak a latin kozép-
korban, foként a 12. szazadtol kezdve, amikor ,a kalandirodalom iranti
érdeklédéshez a térképészet fejlédése és az anyagi lehetdségek megno-
vekedése jarult”.® Ezek koziil tobb fantasztikus tutibeszamoldt nép-
nyelvre forditottak a 13-14. szdzadi Italidban, és ezek Dante lehetséges
forrasai kozott tarthatok szamon akar latin, akar olasz valtozataikban.

Az Eden megtalaldsa volt az irodalmi utazasok alland6 célja, bar
nem minden utazo6 kapott bebocsatast: igy a Paradicsom kapujan kiviil
marad a 12. szazadi Alexandri Magni iter ad paradisum (De itinere ad para-
disum)® (,Nagy Sandor utja a paradicsomba”) cimti, a kozépkorban
rendkiviil népszeri miiben Nagy Sandor.

81 A létrarol: Par 31, 25-41; 22, 64-72, 100-111.

82 A dantei griff forrasairdl és szimbolikajarol 1d. VIGH (2014: 341-358), VIGH (2016: 97-124).

8 Pur 9, 28-30: ,, Fejem folott keringett egy kicsit, / majd mint egy szornyti villam, le-
csapott / és folvitt magaval a Tliz Ovébe.” (Néadasdy Adéam ford.).

8 PERTILE (2005), DRASKOCZY (2017).

85 GRIGNANI (1975: 21).

8 A szOveg kiadasat 1d. ZACHER (1859). Az anekdota el8szor a 10. szazadban olvashat6 Leo
napolyi esperes latin Sandor-regény adaptacidjaban, a Historia de preliis Alexandri Magniban.
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Az Eden kozvetlen kozelébe jut (de nem léphet be) harom szerzetes
a 11. szazadtdl kezdve latin és gorog kodexekben fennmaradt Rémai
Szent Macarios élete cimti kalandos torténetben. Az utazastorténetet Dan-
te kortarsa, a domonkos Domenico Cavalca le is forditotta olasz nyelvre
beillesztve a Vitae Patrum (Szent atydk élete) cim@ hagiografiai miivébe.®”
Teofilo, Sergio és Elchino Mezopotamiatdl Indidig gyalogolnak, és a
biintetd helyszinek meglatogatdsa utan a Paradicsom Orei beengedik
Oket a szent hely kozelébe — ezt, mint Dante Edenét, tz(fal) védi —, ahol
eljutnak Szent Macarios barlangjaig.® A hosszu hofehér haju és szakallu
remete szent alakja allandd szerepl6 a foldi Paradicsom-torténetekben,
és a dantei Cato el6képe, aki a Purgatérium 6re. Macarios elbeszéli sajat
élettorténetét és utjat, amelyet Rafael angyal és kiilonbozd jelképes alla-
tok, koztiik (az angyal parancsara) a sarkany vezetett, emlékeztetve
Geryon utasszallito szerepére (Inf 17).* Nem tudjuk azonban, hogy a
dantei Paradicsom XXIL énekében a szemlél6do lelkek kozott megneve-
zett (49) Macarios ezt a legendas szerzetest takarja-e.

Az ir-kelta immramok® keresztényiesitett valtozatdban, a Szent
Brendan apdt tengeri utazdsdban® az Istenben bizo, latnoki képességekkel
megaldott apat, egy keresztény Odysseus, tizenhat szerzetes tarsaval

8 DELCORNO (2009: 1488-1497).

8 Egy szovegkiadast 1d. TARDIOLA (1993: 55-77).

8 Az emberarcy, kigyotestli €s skorpiofarkd szorny a hatan szallitja Dantét és Vergili-
ust a hetedik és nyolcadik kor kozott. Geryon alakjarol tobb tanulmany is olvashato
magyar szerzék tollabdl. VIGH Eva értelmezéseit 1d. VIGH (2006: 158-162) és ViGH
(2008: 70-76), HOFFMANN Béla és NAGY Jozsef kommentarjat a Pokol 17. énekéhez
HOFFMANN-NAGY (2019), valamint a jelen folydiratszamban SULI Tiinde cikkét.

% Immram: sz0 szerinti jelentése "utazni’. A korai ir irodalom kedves miifaja, egy ka-
landos utazas elbeszélése, amely magaban foglalja a pogany hésok csodds utazastorté-
neteinek tipusat (echtrae), és az Izlandra vagy Gronlandra utazd ir szentek peregrindci-
ojat. A Szent Brendan apdt tengeri utazdsa sokat merit a korabbi immramokbol (t. sz.
immrama), f6leg az Immram Brainbol (7-8. szazadi hajout-elbeszélés) és az Immram Mdel
Diiinbol (8-11. szazadi utazastorténet), ahol a csodakkal teli szigetrdl szigetre hajoza-
sok célja még a szép holgyek, az 6rok ifjusag szigetének megtalaldsa.

1 A Navigatio Sancti Brendani, amelynek altalunk ismert szovege valoszintileg a 10-11.
szazadban alakult ki, majd a 12. szazadtdl kezdve terjedt el (csaknem szazhusz latin
kézirat tantiskodik a népszertiségérdl!) és forditottak le szamos nyelvre. Magyarul 1d.
MAJOROSSY (2001).
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szintén a Paradicsom keresésére indult 510-ben és hét évig hajozott szi-
gettl-szigetig, taldlva koztiik pokoli és purgatériumi helyszineket is.
Végiil elérik a ,Szenteknek igért foldet” (28. fej.), amelyet azért nem ta-
lalhattak meg rogton, mert Isten meg akarta nekik mutatni az écedn
szamos titkat.”

A szdveg népszerlisége és elterjedtsége arra enged kovetkeztetni,
hogy Dante ismerte Szent Brendan torténetét (akit az egyik olasz fordi-
tas velencei szarmazdasunak hitt), és a Komédidban leirt utazas néhany
altalanos jegyét innen (is) merithette. Az utazas mar Brendan szdmara is
a Poklon keresztiil vezet a Paradicsom felé; az utazok beszélgetnek a
halottakkal dontéseikrdl és blintetésiikrol; a foldi Paradicsom szintén
szigetként jelenik meg.”® Pal remete, aki sziklahegyes szigetén utbaiga-
zitja a ,Szenteknek igért f61d” felé az utazdkat hofehér hajaval és szakal-
laval (26. fej.), szintén a dantei Cato el6zménye. A toszkan valtozatban
Pal remete pontosan azzal az utasitdssal kiildi itnak Brendant és tarsait
(,mert mas utat kell megtennetek”),” amellyel Vergilius figyelmezteti
Dantét: , A te convien tenere altro viaggio” (Inf 1, 91)* (,Neked egy masik
utat kell bejarnod”). De mig Pal remete tandcsat kovetve mar egyenesen
a foldi Paradicsomba juthatnak az utazok (6k mdar megjartdk a pokoli
szigeteket), Vergilius szavai a foldi Paradicsomba igyekvé Dantéval tu-
datjak, hogy nem juthat oda egyenesen, elébb a Pokol és Purgatorium
birodalmait is be kell jarnia.

A Komédia mint utazdstorténet

A Komédia szokincsének egy jelentds csoportjat alkotjdk az utazasra vo-
natkozo kifejezések, és az utazasleirds elemei strukturdljdk a szoveget.
Dante testben és gyalogszerrel teszi meg az ut els6 két szakaszat. A Pokol-
ban a gyaloglas, majd végiil a maszas nehézségét gyakran hangstlyozza,
amely sordn az Utazd idénként vezetdje segitségére szorul: igy Dante
Vergilius nyakaba kapaszkodva csiing, mig mestere Lucifer sz6rcsomoiba
kapaszkodva maszik. Ugyanigy elédje, Tundalus sem lett volna képes

92 MAJOROSSY (2001: 80-81).

9 Ld. Viaggi 705.

9 ché voi avete a ffare altro viaggio”.
% PERTILE (2007).
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angyali vezetGje nélkiil megtenni a pokoli utat: bar Tundalusnak csak
lelke halad 4t a biintetések birodalmén, de az is erejét vesztve roskad le,
miutdn tisztuldsa érdekében el kell tlirnie a szenvedések egy részét.

A Purgatériumban az utazds témaja még nagyobb jelentdséget kap, a
pokolbeli lefelé gyaloglas hegymaszassa valik, és ehhez kapcsolodik egy
fontos szimbolikus dimenzio: a blinbanati zarandoklaté. A konny bar-
kadban a Purgatorium szigetére érkezd lelkek a 114. zsoltar elsé sordbol
énekelnek: ,, Amikor Izrael kivonult Egyiptombdl”, ° és Vergilius hozza-
juk fordulva kijelenti, ,mi magunk is zarandokok vagyunk, ahogy ti”
(Pur 2, 63).7 A zsoltar altal felidézett kivonulas-torténetrdl pedig a Ven-
dégség cimi miivében Dante allitja, hogy ,a lélek megszabadulva a b{in-
tdl, szabad akarata alapjan megszentelt és szabad lett”.”

A Paradicsom is megtartja az utazasleirds szerkezetét, am a mozgast
kifejezd igék ettdl kezdve altaldban passziv formajukban szerepelnek: a
Paradicsomban Dante nem halad vagy gyalogol, hanem , felemel(ked)ik”,
,Vviszi(k)” (pl. Par 10, 54: levato; Par 30, 128: mi trasse), a szent pali raptus
mintdjara.” A hajozas lexikdjat — amely atszovi a Komédia egészét és leg-
hangsulyosabb pontjain bukkan fel, tobbek kozott a Purgatérium és a
Paradicsom nyitdnydban és a zaroénekében — elsésorban metaforikus ér-
telemben hasznalja a szerzd. A hajozas képei elsésorban az irast jelolik: a
masodik cantica koltészetének ,jobb vizeire” , képzelete kis hajéjan” (Pur
1, 1-2) utazik, és a Paradicsom ismeretlen tengerére merész hajojaval (Par
2, 3-7) jut el, ahova csak az értd olvasok barkaja kovetheti.

Ha féként csak metaforikusan is, de a hajozas és a repiilés szdkin-
csével és koltdi képeivel, valamint a mitoldgiai nagy hajosok (Odysseus,
Iason) és repiil6 hésok (Daedalus, Icarus, Phaethon) felidézésével — akik
az utazd Dante Gjrairandd modelljeivé valnak — a Komédidban az utazas
egy komplex élménnyé valik. Ez az utazas alapvetden vertikalis irany,
ugyanakkor horizontalis sikban is zajlik, és bar elsésorban gyalogszerrel
torténik — Dante az elsd sortol kezdve tudatosan jatszik a ,,cammino” két

% Pur 2, 46: In exitu Israel de Aegypto.
97 Sajat ford. — D. E.
% Vend. 2, 98skk. SZABO Mihaly ford.
9 LEDDA (2008: 64).
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jelentésével (séta és az élet-uit):'? a Paradicsomban ,,magas ropiilés”-sé1%!
valik, egymasra rétegezve a mitoldgiai hsok forditott kimenetel(i repii-
1ését, az elragadott bibliai figurakat, a patrisztikus irodalom kedvelt ké-
pét, az Istenhez szarnyald lélekét és a kozépkori misztikus-vizionarius
utazok mennybéli latogatasat. Masrészt a Pokol 1. énekében az utazd, aki
a viharos tengerbdl partra vergddott hajotorottként (22-24) tekint vissza
a sotét erddre, a Purgatériumban jobb, majd a Paradicsomban merész vi-
zekre hajozik, megélve azt a hajossorsot, amelyet Agoston is maganak
valasztott a De beata vita cimt dialégusaban (1, 1-6).

Agoston a filozofia kikotdjébe tartd hajosok 3 fajtajat kiilonbozteti
meg: 1) a kikotétdl csak néhany evezdcsapasra tdvolodd, majd a nyuga-
lomba gyorsan visszatérOket; 2) azokat, akiket a gyonyorok és tisztségek
csaloka fénye egészen a tenger kozepéig vonz, hogy aztan megprobalta-
tasok utdn, akaratuk ellenére sodorja 6ket a viharos szél a biztonsagot
jelentd kikotSbe. A hajésok 3. fajtajara — ahova Agoston Snmagat is so-
rolja — hosszas bolyongas var a nyilt tengeren (itt egyértelmt utaldsokat
taldlunk Odysseus torténetére); és még a partot érés utan is veszélyt je-
lent szamukra a kiko6toé bejaratanal 1évé oridsi hegy, amely a hit dics6-
ségre vald torekvést szimbolizdlja. A hajdésoknak ebbe a harmadik fajta-
jaba tartozik nemcsak Odysseus és Agoston, hanem Dante is, akinek az
utazdsa viszont az ut eldtt kinyilvanitott félelme ellenére, és szemben
Odysseuséval, az isteni elrendelés miatt, nem ,6riilt” (folle, Inf 2, 35).

4. A latomasok célja
Tanubizonysaig

A latomas legalapvetSbb célja tantubizonysagot szolgaltatni arrdl, amit a
prédikaciékban nap mint nap hallhattak a hivek, &m a teologiai fejtege-
téseknél sokkal nagyobb hatast érnek el ezek a hiteles(itett) torténetek
(Thurkillus latomdsanak bevezetdjében is elhangzik ez az érv).

A kozdsség miikodésének javitdsa

Az erkolcsi-didaktikus cél, amely a kozOsség egészének életét a helyes
iranyba kivanja terelni, tehat mindig adott: ezt a helyes iranyt, a kozveti-

100 ARMOUR (2001: 143-144).
101 glto volo: Par 15, 54; 25, 50.
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tett moralt az elitélt binok és jutalmazott erények rendszerébdl érthet-
juk meg. A két f6 iranyt mar a legels6 apokalipszisek, latomas-
archetipusok kijelolték: a tarsadalom kiegyensulyozott mikodését hat-
raltaté blinoket itélte el a Péter-apokalipszis (a Thurkillus ldtomdsa ezt az
iranyt koveti) és a vallasos kozosség tagjainak tipikus kihagasait a Szent
Pal apostol latomdsa (és nyoman a Wettinus latomdsai). A kozépkori viziok
rendszeriikben ennél a két prototipusnal jobban elegyitették a tarsada-
lomkritikat (itt lehetdség nyilt a politikai véleményformalasra) és a val-
lasi szabalyok sulyanak hangsulyozasat: ilyen a tarsadalmi és vallasi
blinok tekintetében kiegyensulyozott Albericus ldtomdsa.

A Pokolbeli blindk elrendezése és sulyozasa alapjan egyértelmdi,
hogy Dante is a tarsadalom egészét, legjobb miikodését tartotta szem
el6tt, és nem (els6sorban) vallasi vétkeket itélt el. Nem biintette az abor-
tuszt elkovetdket, akik mas viziokban borzaszto kinokat érdemelnek, pl.
a Péter-apokalipszisben a Pokol pocegddrébe meriilnek nyakig.!'? A buja-
sagot Dante pusztan mértéktelenségnek tekinti, a hét f6blin rendszeré-
ben a legenyhébbnek, mig ez a korabbi Alvildgjardasokban mindig az
egyik legstlyosabb blinnek szdmit. Wettinus ldtomdsaiban a legenda sze-
rint vérfert6z6 Nagy Karoly tjra meg tjra kin6vd nemi szervét egy fel-
bdsziilt allat marcangolja, Tundalus litomdsiban a paraznak rothadd
agyéka férgektdl hemzsegett és borzaszto lények masznak beléjiik. Mig a
kéjndk a Poklok stabil lakoi (igy a Mohamed Iépcsdjében is), Dante Paradi-
csomdban helyet kap Rahab jerikdi prostitudlt is,'® mert Jozsué kémeit
segitette, vagyis egyéni biline az isteni itélet szempontjabdl lényegtelen
ahhoz képest, amit a k0z0sség javaért tett.

Dante szemben a vallasos latomasokkal é€s gyonasi blinjegyzékekkel
nem a sulyos btinok kozott tartja szamon a szemérmetlen gondolatokat,
és a vallasi fogadalmak megszegésével kapcsolatban is elnézd. Mig Az
eynshami szerzetes litomdsiban elmondhatatlan kinokat szenvednek a
kiugrott szerzetesek, Danténdl a zardabol hazasitott Piccarda Donati és
Kostancia lelkei a Hold Egében boldogok.

A viziokban nagyon gyakori, hogy a kiilonb6z6 foglalkozasok tipi-
kus blineit karhoztatjak (1d. Az eynshami szerzetes latomdsdt és Thurkillus

102 8. fej. PESTHY (2009: 18).
103 Pgr 9, 112skk.
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latomdsat): a liszttolvaj molnart, a csalo keresked6t, a tudatlan vagy ha-
szonles6 orvost. Dante jelentGsen kevesebbszer valaszt foglalkozashoz
kothetd tipikus blint, a munkdajuk miatt Pokolba keriilok jellemzden nem
a talkapasok, hanem az art6 tevékenység miatt itéltetnek el: példaul az
uzsorasok és a keritdk (Inf 17-18) — az uzsorat joforman minden latomas
elitéli, de a kéjndk esetében a ndt tekintik blindsnek, és nem azt, aki
anyagi haszonra tesz szert altaluk. De a latomasok és a Komédia egyarant
sulyos biintetéssel sujtjak azokat, akiknek a hivatadsa lenne a tdrsadalom
igazsagossaganak fenntartdsa, de miikodésiikkel ez ellen tesznek: 1d. a
korrupt birot Thurkillus ldtomdsdban (9. fej.) és a korrupt tisztségviselGket
Dante poklaban (Inf 21-22).

Az egyhaziakkal kapcsolatban a vilagi viziok (ahol tobbszor is szer-
zetesek illetik belsé kritikdval az egyhdzat, mint a Wettinus litomdsaiban)
foként a papok rossz példamutatasa é€s nyilvanvalo biinei zavarjdk a
latnokokat (Id. az egyhazi ruhdba bedltozott bujalkoddk kegyetlen tulvi-
lagi sorsat Tundalus ldtomdsdban, 10. fej.): Dante az egyhdziak maganbi-
neivel nem foglalkozik, csak a hivatali visszaélésekkel (simonia, Inf 19)
és az alszentséggel (Inf 23).

Az egyéni, a globdlis cél és a lokdlis tdrsas kapcsolatok javitdsa

Az utazo egyéni célja, a blinoktdl megtisztulds és lelki jjasziiletés mellé
jarul a kozérdek cél, a vallasi kozosség és az egész emberi nem altalanos
erkolcsi javuldsa. Szamos vizié megfogalmazza ezt a célt Szent Pdl apostol
latomdsitol kezdve (,hogy az emberek olvassdk és az igazsag utja felé
forduljanak, hogy ne jussanak ily keser(i kinokra” § 51), Mohamed préfé-
ta feladatdig,'™ és a Komédia céljaig, hogy ,az ez életben éloket a nyomo-
rusag allapotatdl eltdvoztassa, és a boldogsag allapotara vezesse”.1%

A két véglet (az egyén és a kozosség haszna) kozotti kisebb célok,
feladatok is jelentkeznek a tulvilagjarasok soran: a leggyakoribb egy-egy
tisztulo 1élek, tipikusan a latnok kozeli hozzatartozdjanak, ismerdsének,
varosanak, a kozossége tagjanak kérése az utazd kozbenjarasara. Igy

104 mindezt ahogyan lattad, gy mondd el és tird fol népednek, hogy tudomdisuk legyen
minderrdl, és a torvény igaz itjit kovessék, és 1igy gondolkodjanak és cselekedjenek, hogy a
paradicsomba juthassanak és megmenekiiljenek a pokoltdl”. (Moh. 79 § 202).

105 Ep. 13, 39.
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tesz Thurkillus is, aki apja szenvedésén enyhit, de 6 ugyanakkor elsimit-
ja a kozosség tulvilagba nyulo vitas tigyeit: ki nem fizetett munkakra, be
nem fizetett tizedre is hoz magaval megolddsokat. A Komédia kinyilvani-
tott egyéni és globalis céljai mellett helyi érdektiek sora is nyilvanvalova
valik, csak a két, taldn legfontosabbat kiemelve: a testvérharc, a varosal-
lam belsé viszdlyainak karhoztatdsa (a Malebolgét atszové Théba-
utaldsok mind erre mutatnak); és a csalddok kozott generdciokon ha-
gyomanyozodo , kotelezd” bosszu elitélése.
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Dante’s Comedy and the vision as a literary genre

A popular genre of medieval literature, visions (visio), are extremely important
sources of Dante’s Comedy since they serve as the very model of the work itself.
From the perspective of this tradition, Dante’s Comedy is certainly a masterpiece of
visionary literature, an opinion shared by leading scholars of medieval history such
as Jacques Le Goff or Teodolinda Barolini. This study delves into some characteristic
features of the visionary genre as well as the accounts of otherworldly journeys, in-
terpreting these texts as literary forerunners of Dante’s Comedy.
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