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PATAKI ELVIRA

(Déli) alom és koltbavatas az okori
gorog irodalomban

A tanulmdny a gorog koltééletrajzok valldstorténeti és esztétikai szempontbol is meg-

sy

hény jelentdsebb forrds dttekintésével. A Miizsdkkal vald taldlkozds tér- és iddbeli vi-
szonyai t6bbféle mintizatot kivetnek, amelyek idével kontamindlodhatnak. Az archai-
kus kolték (on)életrajzi hagyomdnydban olvashatd, plein air, ébrenléti taldlkozdsok
mellett a klasszikus kor prozdjiban megjelennek a zdrt, civilizdlt kornyezetben, egy-
szersmind az dlom virtudlis terében megualdsuldk; a hitelkeltés igénye az idd koncent-
raldsdat eredményezi (Id. a dél kitiintetett jelentdségét). A Muizsa szerepét a misodla-
gos, korrekcids jellegii inspirdcio-jelenetekben a mii egy kritikusként fellépd szerepldje
veheti dt; az isteni adomdny a tudds helyett annak kifejez0eszkozében is megnyilvd-
nulhat. E kiilonleges tuddstranszfer-narrativik létrejottét nem csupdn a szerzok irdnti
biografikus érdeklédés magyarizza: az elbeszélésekben kiltészet és valdsig viszonya, a
torténetmondodi onrendelkezés és a kozvetitettség problematikdja szintén megjelenik.!

Kulcsszavak: kolté€életrajz, beavatas, Mtizsak, alom, dél

L.

A 180 kortil keletkezett pausaniasi Periégésis a Troizén varosat bemutatd
részben a kovetkezOképp fogalmaz (2, 31, 3): ,A Muzsak templomatol
nem tal messze van egy régi oltdr. [...] Ezen szoktak dldozni a Muzsak-
nak és az Alomnak, Hypnost ugyanis a Muzsak legkedveltebb istenének
tartjak.”? Az dlombeli torténésekre, nem ébrenléti allapotban kozolt isteni
parancs nyomdn létesitett szentély- és kultuszszobrokra, varosokra,
megalmodott rejtek’ kincsekre szdmos esetben utald, terjedelmes muivét

1 A publikacié az MTA-SZTE Antikvitas és Reneszansz: Forrasok és Recepcio Kutato-
csoport (TK2016-126) tamogatasaval jelent meg.
2Ford. MURAKOZY Gyula.
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10 Pataki Elvira

egy kolténd kiilonleges almanak elbeszélésével zard szerzo® ezen, kolte-
szet és alom Osszetartozasat tudatosito feljegyzése milivészet- és vallas-
torténeti forrasértékén tal fontos poétikai, lélektani tartalom hordozdja. E
két, a valosag és az irrealitas hataran ingadozd, emberi fajspecifikumnak
tekintett jelenség rokonsaga leginkabb a kolté és az alvo pszichéjében
Osszetett érzékszervi, értelmi €s érzelmi mechanizmusok révén létrejovo
produktumokban érhetd tetten: a vers és az alom sziiletése egyarant f6ldi
torvényekkel, ok-okozati 0sszefiiggésekkel kevéssé magyarazhatd, titok-
zatos folyamat. A hétkoznapin talra vezetd, az istenivel folytatott kom-
munikdcid, a magasabb rendli megismerés lehetdségét kinald koltemény
és a vele egyivasu dlom halanddsagon tuli eredete a gorog gondolkodas
archaikus rétegeibdl ismert képzet. A joserejli, 6v0, cselekvésre felszdlitd
almokat Homéros 6ta az olymposiak kiildik, és ugyancsak az égiektdl
szarmazik az ihlet varatlan, akarattal nem befolyasolhato pillanata.
Mindezek ellenére e két jelenség interferencidja, az almot a Muzsak-
kal vagy a koltészet mas isteneivel valo taldlkozas pszicholdgiai, egy-
szersmind narrativ kereteként alkalmazd képzet meglehetdsen késeinek
tlinik. A jelen, részben Ritodk Zsigmond egy kordbbi elemzése* inspiralta
tanulmany célja az dlomnak az isteni eredetti koltdi tudas megszerzésé-
ben jatszott szerepére vonatkoz6 hagyomany vazlatos attekintése, kiilo-
nods tekintettel a déli dlmot szerepeltetd forrasokra. A hozzavetdleges
kronologiat kovetd elemzés a gazdag szoveges tradicié néhany jellegze-
tes helyére 6sszpontositva kivan adalékokkal szolgalni a gorog beavatas-
elbeszélések tipologidjahoz,® az istenivel érintkezd halandé tudatallapo-
tanak (ébrenlét/alom) vizsgdalatan tul kitérve a taldlkozasok kiilsd, térbeli
viszonyaira (természetes/mesterséges kornyezet) és idébeli koriilményei-
re (napszak). A terminologidrol: az aldbbiakban kizaroélag az alvas koz-
ben végbemend képalkotasi folyamatrol, az altala megvalosuld élmény-
tapasztalatrol lesz szé (évOmviov/6vag/dvelgog), amelyet a gorog nyelv-

3 Paus. 10, 38, 13. Alombeli epifinia Pausaniasndl: PLATT (2011: 266-287). Anyté dlma-
rol 1d. a 14. jegyzetet.

¢ RITOOK (1970). A tanulmanyra az alabbiakban annak 2009-es magyar forditasa alapjan
hivatkozom.

5 A gorog modellt kovetd latin beavatastorténetek (Ennius, Gallus, Propertius) nem
képezik a jelen iras targyat.
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hasznalat megkiilonboztet az ébrenlét soran bekovetkezd istenjelenéssel,
az epifanidval® hatarteriiletet képez6 nappali viziotol (pavtaoua).

A kolt6- és filozofuséletrajzok vizsgalata el6tt érdemes utalni a go-
rogség altalanos alomfelfogasara, néhany, a muzsai elhivatas témajatol
fiiggetlen szoveghely jelzésszer felidézésével.” E. R. Dodds maig mér-
tékado Osszefoglaloja szerint az dlom egyszerre koznapi tapasztalat és
rendkiviili élmény, a haldllal hataros zona, amely a lélek szdmara a rea-
litas altal elzart tertiletekre enged ideiglenes belépést.® Ebben, a kizard-
lag az alvas idejének meghatdrozott szakaszdban létezd, képzeletbeli
térben valdsul meg a profanbdl a szentbe, a tudatlansagbdl a magasabb
rendd tudds szférajaba torténd atlépés. Az egyén dlombeli atalakulasat
(egy ismert pszicholdgiai univerzaléval 6sszhangban) a test és a lélek
ideiglenes szétvalasa teszi lehet6vé. E képzet szemléltetdje a hippokraté-
si Peri diaités 4. konyve, amely szerint az alvas soran bekovetkez6 nyu-
galmi allapotban a lélek tadvozik lakhelyérdl, test-hazabdl, és tobbrétegii
érzékszervi tapasztaldson alapuld, Osszetett megismerési folyamat ré-
szesévé valik. Noha ez id6 alatt a valos érzékelés — mindenekel6tt a go-
rogség tudasfogalmaban meghatdrozo latas® — sziinetel, a 1élek felébred,
1at, hall, képes kiils6 eredetti hatasok (gyonyor, fajdalom) érzékelésére.'
A fizikai valosagra irdnyuld hétkdznapi latds megsziinte az dlom idején
kiilon figyelmet érdemel, hiszen a lehunyt szemf, ideiglenes vaksaga
alatt bels6 képeket érzékeld, torténéseket megéld alvd erds hasonlosagot
mutat a vilagtalan jos és a vak koltd alakjaval.

A szintén a test és 1élek dualizmusabol kiindulé Xenophon a Kyru-
paideia egyik utolso fejezetében (8, 7, 21-22) az dlom és a haldl rokonsa-
gat tudatositja. A foldrdl tavozas kozelségére dlom 4altal figyelmeztetett
nagykiradly haldlos agyan lélekfilozofiai elmélkedésbe bocsatkozik. Esz-
mefuttatdsa szerint az dlom a haldl el6képe, a lelket égi eredetétd] elta-
volitd, romlando f6ldi buroktdl vald végleges szabadulas elézetes, ideig-

6 PLATT (2011: 255-260).

7 B6vebben 1d. KAMBYLIS (1965: 104-110).

8 DODDS (1951: 102-134). Az ujabb szakirodalombdl 1d. MILLER (1994), HARRIS (2009),
LIPKA (2021).

9 RUDOLPH (2016: 35-53).

10 SZABO (2009).
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lenes megvalosulasa. Ebben az illékony allapotban valik lehet6vé az 6n-
rendelkezését visszanyerd lélek kozeledése, visszatérése az istenihez:
»ekkor latszik az ember lelke a legistenibbnek, és ekkor sejt meg a jovo-
bdl is valamit, mert valdszintileg ekkor a legszabadabb.”!!

Aristotelés irdsai alapjan a test és a lélek egészséges mlikodéséhez
sziikséges pihendidd alatt jelentkezd, az evéssel, teltségérzettel szoros
kapcsolatban all6 dlomban sem az érzékelés, sem a belsdé képalkotas
(pavtaoia) nem sziinetel. Az ilyenkor mentalisan megmutatkozd, val-
tozatos képeket (eldwAa) a vér sziintelen dramldsa, a sziv folyamatos
miikodése idézi eld. A testben mar kordbban is megtalalhatd, az ébrenlét
felszinére keriilni nem tudd képek az dlomban lathatéva valnak, ugy
bugyborékolva fel a vérbdl, amint a viz felszinén latni a sokristalyok
felolddddsa utan szigetszerii telepeket, vagy amiként a targyak tiikor-
képe jelenik meg a viz felszinén.!? Egy Sextus Empiricus altal megdrzott
toredék az dlom, a haldl és a koltészettel szintén rokon profetikus képes-
ség Osszetartozasara utal: ,amikor az dlomban a lélek magara taldl, felol-
ti sajatlagos természetét, josol és elére megmondja a jovot. Ilyesféle tor-
ténik akkor is, amikor a halalban valik el a testtol.”13

A természetfeletti dimenzié alomiddben torténd megnyildsa az
egyének tObbségében ideiglenes belsd atalakuldst okoz, amelynek ered-
ményeképp az alvé képes megvalositani ébrenlétben ki nem mondott
vagyait, legy6zni — vagy éppenséggel felnagyitani — félelmeit, hogy az-
utan az alomidd leteltével visszatérjen megszokott személyiségéhez,
nappali rettegéseihez és sévargasaihoz. Bizonyos, isteni parancsot kozve-
tité almok azonban mindent megmasito erdvel birnak. A természetfeletti
ilyetén beavatkozdsa az egyéni sorstorténetbe a személyiség visszafor-
dithatatlan atalakulasat, a korabbi identitas halalat idézi elo: az eredeti-
leg a rendkiviiliség barminem jegyét nélkiil6zd, tobbnyire a tarsadalom
margdjan €16 férfi'* az onirikus tapasztalat hatdsara maséhoz nem hason-

11 Ford. FEIN Judit.

12 Arist. Div. Somn. 464b5.

13S. E. M. 9, 20-23. A masként nem jelolt forditdsok a szerz6tdl szarmaznak.

14 A gorog tradiciobdl nem maradt fenn adat kolténdk alombeli vagy ébrenléti beavata-
sarol. Az egyetlen, almaban istenséggel érintkez6 néi alkotd Anyté, aki inspiracidban
valo részesiilés helyett csodas gyogyulas segitdje. Pausanias szerint (10, 38, 13) a koltd-
nd almaban (dYic oveipatog) Asklépios jelenik meg egy lepecsételt irdtablaval, ame-
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lithatd képességekre, kiilonleges tudasra tesz szert, kivalasztotta lesz, a
Muzsak vagy mas istenség szolgajava, latnokka, koltoveé, gyogyitova.'®

IIL.

Az alombeli tudaskozvetitésrl beszdmold forrdsok elemzéséhez azok
egy altalanos jegyének tudatositasa sziikséges. Az dkori alkotokhoz fi-
z6dd biografikus hagyomany, amelynek elengedhetetlen része a beava-
tas kitlintetett pillanata, tobbnyire az életpalya és az életmi interferenci-
ajan alapul. A virdgkorukat a hellénizmusban €16 koltééletrajzok évsza-
zados szobeli hagyomanyt rogzitd szerkeszt6i egyéb adatok hijan az
adott szerzd és az alkotasok elsd személyben elhangzo kijelentéseinek
beszéldje kozotti azonossagot feltételezve a mivek cselekménymozza-
natait az alkoto altal megélt valds torténésekként kezelik.!®

E felfogas jegyében a Homérosnak tulajdonitott, valdjaban a Kr. e. 6.
szdzad koriil keletkezett Apollén-himnuszban én-formaban megszolalo,
magat biliszke Ontudattal a ,legédesebb énekes”-nek (169: 1dlotog
aowwv) mondo vak Oreg portréja elvalaszthatatlan a vilagtalan Homé-
ros irodalomtorténeti, ikonografiai hagyomanyatol. Noha a kiilvilagot
befogadd latas elvesztése szamos, az aldbbiakban is targyalandé esetben
a belsé igazsaglatason alapuld, halandd kereteken tulmutatd tudas
Osszefiiggésében jelenik meg, e sorok semmit nem drulnak el az ének-
mondo fiziologiai fogyatékossaganak s azzal esetleg Osszefiiggd koltoi
tudasdnak eredetérdl.” A homérosi corpusban és az életrajzi hagyo-
manyban sem alombeli tuddsszerzésre, sem éber allapotban bekovetke-
z06 koltéavatasra nem taldlni utaldst. A bios egyik, Hérodotosnak tulaj-

lyet egy sulyos szembetegségben szenvedd, ismeretlen férfinak kell atadnia. Anyté
engedelmeskedik, a férfi a pecsétre pillantva visszanyeri latasat, s az lizenet értelmé-
ben busdsan megjutalmazza a kozvetitét, vo. PLATT (2011: 290-291). Az alombeli pa-
rancsra nemes tettet végrehajtd kolté tovabbi példdja Sophoklés, aki az Akropolisrdl
ellopott aranykoszoru felkutatasaban miikodik kozre az almaban (kat’ &vag) neki
megjelen6 Héraklés segitségével (Anon. Vit. Soph. 12), 1d. LEFKOWITZ (2012: 82).

15 Az alombeli orvosavatas tipikus példaja Galénosé, aki tizenhat éves, amikor apjanak
Asklépios-jelenés rendeli el, hogy a filozéfusnak szant fii medicinat tanuljon. A gyo-
gyito almokrol altalaban 1d. MILLER (1994: 106-123).

16 Altalanossagban 1d. LEFKOWITZ (2012).

17 LEFKOWITZ (2012: 14-29), GRAZIOSI (2002: 138-163).
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donitott varidnsa szerint a kis-azsiai folyoisten és foldi leany naszabol
sziiletett majdani énekmondd kisfiuként nevel6apjanal, egy Phémios
nev(l tanitonal szerez jartassagot a muzsai mesterségben: a szdrmazas
félisteni jellege nincs hatdssal a koltészet elsajatitasanak gyakorlas
(téxvn) révén torténd metddusara.

Az énekmondoi tudas eredeztetésekor kulcsfontossagu az Odysseia
azon, talanyossaga miatt sokat vitatott részlete, amely a mtalkotas létre-
jottét kettOs eredetre visszavezetve kiinduldépontjat képezi a koltészet
isteni, inspiralt jellegét hangsulyozo, illetve az azt kizardlag mesterség-
beli tudasnak tekintd, egymast tobbnyire kizaré allaspontok évszazados
vitdjanak. A f6hds tavollétében a kérdk szolgdjava lett udvari énekes
(szintén Phémios) az 6t druldnak vél6, megolni késziilé6 Odysseusszal
szemben isteni védettségére hivatkozik (22, 345-348):

aVTQ ToL LeTOTIIOO ™ &X0g €é00eTa, £l Kev AOOOV
Tiépvng, 6¢ te Beolot kat dvOpwmnoloy deldw.
avTOddAKTOG O elpl, Oe0g € HoL &v pEETLY olpag
niavtolag évépuoev...!s

Az énekmondo Osszetett képpel jeleniti meg a mi 1étrejottének folyama-
tat, botanikai analdgiat keresztezve az 1ut, a célirdnyos haladas' térbeli
motivumaval. A nem nevesitett isten (0e0c) az indulatok székhelyének
tekintett rekeszizomba (qpoeotv) iilteti (évépuoev) az ének Osvényeit
(olpac), amelyeknek ott magként kell gyokeret verniiik, majd bizonyara
szarba szokkenniiik, teremnitik. A koltészet organikus mivoltat sugallo,
az dnmagat tanitoé (avtoddaktoc) koltd ugyanitt szerepld képzete? mi-
att azonban ellentmonddasos hely semmit nem kozol az isteni magvetés
kiils6 koriilményeirdl, a zenei csirdk elhelyezésének idejérdl, a dal-
novény kibontakozasanak féazisairdl; annyi azonban bizonyos, hogy
alomra, alvas kozbeni ismeretkodzvetitésre semmi nem utal.

18 DEVECSERI G. forditasaban: ,Mert magad is megbanod majd, ha megélted a lantost, /
engem, az istenek és a halandok ének-adéjat. / En a magam tanitéja vagyok, lelkemben
az isten / mindenféle dal 6svényét iiltette.”

19 Az atmetaforardl 1d. GIANNISI (2006).

20 A helyhez 1d. pl. ASSAEL (2006: 143-164): Phémios és Thamyris az autoném, invenci-
ozus kolté megtestesitdi, mig az isteni beavatasban részesiil6 Démodokos és Hésiodos
szakralis parancs végrehajtoi.
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JelentGsen eltér a fentiektdl a gordg irodalom elsd rank maradt kolto-
avatas-jelenete, amelyben a nyajat 6rz6 Hésiodos utjat keresztezik a he-
likéni Muazsak.?! A Theogonia prooimionjaban (22-34) a dal tanithatd mivol-
tanak gondolata ismét a halandon tuli szférabol szarmazd, készen kapott
tudaséval vegyiil. A Sg. 3. fogalmazasban induld, majd személyesre valto
visszaemlékezés alapjan Hésiodosnak az istenndk szép dalt tanitottak (22:
KaATv €ddalav dowdny), egyszersmind valamiféle miivészetontologiai
tudast is kozvetitettek felé, utalva az igaz és az arra csupan hasonlito,
muvi (27-28: Pevdea vs. dAANOéa) hirdetése kozotti kiilonbségre. Mindezt
az adomanyozds mozzanata koveti. A Muzsdk el6bb a beavatandot a
gyomor jelképezte, kizardlag alantas testi funkcidk vezérelte tarsaktol
valo megkiilonboztetés céljabdl (a jogarhoz vald hasonlatossag révén egy-
szersmind a kiradlyéhoz foghaté méltdsagot? is szimbolizald) babéragat
nyujtanak at (vagy engednek letorni) Hésiodosnak, majd csodas hangot
(31-32: avdn)v Béomv) helyeznek belé. A klasszikus kortdl a joslasban is
hasznadlatos, transzallapotot el6idéz6? babér egyes Okori forrasok alapjan
az ihlet pillanatan tal a kész alkotds eldadasanak is fontos kelléke,?
amelynek segitségével az elsddleges isteni inspirdcié mintegy tudatosan
Ujrateremtheté a mii minden egyes performativ aktusa soran.

A tudasintegralas képi megjelenitése Hésiodosnal jelentdsen eltér az
Odysseidban latottaktol. Noha a babérag motivuma a dal sziiletésének
magyarazatara lehetévé tenné valamiféle botanikai hasonlat alkalmaza-
sat, a tankoltemény e kézzelfoghato, praktikus analogia helyett — vélhe-
téen keleti elképzelést kovetve — kevéssé anyagelvii kozvetitdi folyamat-
rol beszél, amelynek soran a Muzsdk beleftjjdk, belelehelik (31:
évémtvevoav) a tudast a pasztorba. Az avatdsjelenet feladatkijeloléssel
zarul: Hésiodos ezutdn az istenn6k rendelésére énekli az emberi értelem
szamara kifiirkészhetetlen jovot és a halandd emlékezettel egytitt pusztu-
16 multat, magasztalja az 6rokkon éléket: a nydj 6re immar a kollektiv

21 A Hésiodos-biosrol 1d. LEFKOWITZ (2012: 6-13), NAGY (2009: 271-311), K1viLO (2010: 7-
61), az avatasjelenetrdl 1d. KAMBYLIS (1965: 31-68), HARRIS (2009: 43), PLATT (2011: 52—
54), PETRIDOU (2016: 216-217).

2 Hes. Th. 29: oknmtoov €dov dapvng éotOnAéog 6lov.

2 A novény szimbolikajarol 1d. KAMBYLIS (1965: 18-23), taxonomiajarol HARISSIS (2014).
2 Paus. 9, 30, 3.
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emlékezet letéteményese. A Theogonia nem nyilatkozik egyértelmiien a
pasztor és a Muzsak taldlkozasanak idébeli koriilményeirdl: a 9-10. sor-
ban az istenndket leiro, vitatott jelentésti ,stiri kodbe takart”
(kexaAvupévar 1éoL moAAn) és ,éjszakai” (évvoyial) jelz6k, noha on-
magukban a latas és a megismerés akadalyozottsagat fejezik ki, nem fel-
tétlentil utalnak sotétségre, éjszakai taldlkozdsra, még kevésbé dlomra. A
hely okori értelmezdi mindazonaltal felvetik e lehetoséget: a Tzetzés-féle
Vita Hesiodi emliti a Muzsdkkal valdé dlombeli taldlkozds lehetdségét,
Fronto és Proklos egyértelmtien alvasrol beszél.>> A prooimion egyik leg-
frissebb olvasata egymastol idOben igen tdvoli forrdsok (Parmenidés,
Aelius Aristeidés) Hésiodosra reflektalo helyei alapjan szintén nem zarja
ki a helikoni taldlkozas alomelbeszélésként vald értelmezését.?

A Theogonia retrospektiv, a koltéavatds-narrativak meghatarozo
modelljévé valo elbeszélésének egyik legfontosabb tjrairdsa Archilochos
életrajzaban szerepel. A szobeli megnyilvdnuldsainak idénkénti botra-
nyossaga miatt kortdrsai altal tdmadott, haldla utan apolloni parancsra
kultikus tiszteletben részesitett lirikus avatastorténetét az emlékét 6rzo
parosi szentélyben taldlt, a hellénizmusbdl szdrmaz6é Mnésiepés-felirat
hagyomdnyozza.” Az ifjut apja egy alkalommal a mezdre kiildi, hogy
onnan hajtson be egy eladdsra szant tehenet a vadsarra. A varos felé tart-
va, a réten ismeretlen ndk csoportja keresztezi utjat, akikkel beszélgetni
kezd. A csipkel6dd, gunnyal, nevetéssel és talan erotikus kijelentésekkel
is fliszerezett (oxwmrtewv [...] peta maduag kal yéAwtog)?® szdvaltas
soran felmeriil az allat azonnali eladdsdnak lehetdsége, a megfeleld ar
kérdése, e pillanatban azonban a ndk és a tehén eltlinnek, a meglepett
fia egy lantot vesz észre a f6ldon, s késébb érti csak meg, hogy a Mu-
zsak jelentek meg el6tte, az 6 adomanyuk a hangszer. A torténet jelent6s
hasonldsagot mutat a hésiodosi el0képpel. A varatlan taldlkozasra a ci-

25 KAMBYLIS (1965: 55-59, forrasokkal), LEFKOWITZ (2012: 62), KIviLO (2010: 18).

26 LIPKA (2021: 70-72; 176-177).

27 Az életrajzrél 1d. MULLER (1985), CLAY (2004), KIVILO (2010: 87-119), LEFKOWITZ
(2012: 31-34).

28 Erotikus hangvételre utalhat a mitoldgia és az irodalom csabitasjeleneteibdl egyképp
ismert rét-szcenika, 1d. CALAME (1999: 153-179). Az archilochosi beavatas e tekintetben
a Muzsakkal szembeni arrogancidja miatt valamiféle csonkitast elszenvedé Thamyris
itt nem targyalandé torténetével rokon, annak erotikus jellegérdl 1d. WILSON (2009: 76).
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vilizacio keretein kiviil, elhagyatott kornyéken kertil sor, a Muzsak kiva-
lasztottja maganyos, haszonallatra vigyazo férfi, a tudaskozvetités latha-
tatlan folyamatat az adasvétel szekularizalt kontextusaba illeszked,
egyszersmind a beavatandot a koznapisagbol (haszonallat) az esztéti-
kum (hangszer) szférdjaba atemeld, szimbolikus targycsere érzékelteti.
A hangnembeli eltérésen tul feltind Archilochos fiatalsdganak hangsu-
lyozéasa (SEG 15, 517, 22-23: &1L vewTtepov Ovta), minden bizonnyal a
koltdavatas €s a férfiva avatds ritusdnak parhuzama?® jegyében: a hésio-
dosi avatasjelenetben hasonld életkori utalds nem olvashat6. Az 6si tra-
dicidra hivatkoz¢ felirat nem pontositja az avatas idejét. Archilochos a
szOveg tanusaga szerint virradat el6tt, holdvildgnal (25-26: mpwitepov
NG VUKTOG, 0eAN VNG Aapmovonc) indult ttnak, de az éjjeli égbolt moti-
vuma — csakugy, mint a Muzsak évvoyxial jelzdje a Theogonidban — nem
teltétlentil kell, hogy éjszakai talalkozasra, alombeli beavatasra utaljon, s
mivel az utazas id6tartamara sincs utalas, a talalkozas akar 6rakkal ké-
sObbre is tehetd.*° A torténet egyben a jelentds tarsadalmi szereppel bird
mifaj szankciondlasat is szolgdlja: az dldozatat nyilvanosan nevetséges-
sé tev iambos elsd jelentds szerzbjének nevetés, esetleg obszcén célozga-
tasok kisérte beavatasa a gunykoltészet isteni jovahagyasat is jelenti.*!

A hésiodosi avataselbeszélésnek az dlom motivumaval boviild djra-
irdsara a hellénizmusban kertil sor, tobbnyire az alkotdi dnmeghataro-
zas kontextusdban.?> Az archaikus pasztorénekest elédjének vallo Kalli-
machos az epika megtjitdsa soran a homérosi hdseposz helyett tudato-
san a hésiodosi tankolteményhez nyul vissza. Az Aitia szerzdje a torté-
netmondadst didaktikus szandékkal 6tvozve alkotja meg kevéssé ismert
lokalis mitoszokat, varosok, szigetek, szokasok eredetmondait feldolgo-
z6 muvét, egyetlen, kizardlagos narrativat, illetve kozponti hdst nélkii-
1626, laza szovegfiizért hozva létre. Az antik testimonia és a modern re-

29 RITOOK (2009: 324-326). Fiatal fit1 (kovpog) beavatasarol van szé Parmenidésnél is, 1d.
LIPKA (2021: 70). A fiatalsag kiemelése olykor miifajspecifikus jelentdséggel birhat, 1d. az
iambost par excellence a fiatal, nétlen, bizonytalan egzisztenciaju férfiak miifajanak tekintd
elméletet, STEINRUCK (2000). (Ennek felvetéséért MAYER Péternek tartozom kodszonettel.)
30 KAMBYLIS (1965: 59-61), BRILLANTE (2009: 9).

31 A mifaj masik, itt nem targyalt képvisel6je, Hippénax beavatasarol, annak alomnar-
rativa keretében torténd hérondasi Gjrairasardl 1d. CAzzZATO (2015).

32 KLOOSTER (2011: 6-9).
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konstrukcios kisérletek alapjan a mi szinte teljesen elveszett bevezeté-
sében az Apollon alakjaval legitimalt és a tlicsok (TéttiE) zenéjével érzé-
keltetett, 4j tipusu koltészetet hirdeté prologust kovetden Kallimachos
koltové avatasardl lehetett sz6. Az alexandriai tudods filologus almaban a
Helikonra keriil, ahol beszédbe elegyedik a Muzsakkal — a mi elsd két
konyvének elbeszéléssorozata e nem ébrenlétben folytatott dialdgus
eredménye lenne. A taldlkozast megjelenité primér széveg nem all ren-
delkezésre, az egykori Somnium-egységboOl mara kizarolag az eldkép,
Hésiodos avatastorténetének felidézése rekonstrudlhatd. Kallimachos
koltoi almanak igaz mivoltara utal egy adespota epigramma, amely egy-
szerre idézve a Theogonia koltészet és igazsag viszonyaval kapcsolatos
sorait és az Odysseia alomfelosztasat,®® azt az elefantcsont helyett a sza-
rubdl faragott kapun at érkezdként mindsiti (AG 7, 42, 1-2: dvewno /
éteov kepdwv). A vers Kallimachos életkordra, elalvdsanak koriilmé-
nyeire nem utal, szemben az Aitia 2. toredékhez irott scholion fiatalsagra,
legénytollra utal6 dotryévelog szavaval.®

A 2. fragmentum a nydjat legeltetd (mowévt pnAa vépovtt), késdbb
név szerint is megnevezett Hésiodost jeleniti meg, aki el6tt —a dal (uéAoc)
mézes (LéAL) édességén alapuld 6si metaforat idézve — méhraj képében
tiinnek fel a Muzsdk (Movoéwv éopoc).* A hésiodosi avatasjelenet e kal-
limachosi valtozatdban a tovabbra is a szabad természetben, az ifjasagot
jelképezd | friss zolddel érintkezve”* megvaldsulod inicidcio helyszine a
Helikon kozelebbrdl nem definidlt, tagas tere helyett immadr a hegy egy
konkrét, kitiintetett pontja, a Pégasos patdja altal fakasztott forrds — az
ennek vizébdl vald ivas itt nem szerepld, majdan azonban altaldnossa va-
16 motivuma a tudds inkorporaldsanak valdszer(ivé tételét biztositja.

A hellénizmusra jellemz6 hitelességigény, dokumentativ szdndék a
késdbbiekben a kolt6 és a Muzsak talalkozasat a térbeli konkretizaldson
tal id6ben is koriilhatarold, azt egyetlen varazsos idépontba stirit6 elbe-

3 Hes. Th. 27-28; Hom. Od. 19, 560-567.

3 Schol. Flor. ad fr. 2. Pf.

% A toredékhez 1d. HARDER (2012: 2, 99-103). Dal és méz kapcsolatardl 1d. NUNLIST
(1998: 61-63).

3% RITOOK (2009: 324-325). Az életkori utalasok kallimachosi jatékarol (az id6s koltd
altal felelevenitett ifjukori beavatas) 1d. SISTAKOU (2009: 222-226).
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szélésekben mutatkozik meg. Egy vitatott szerzdségli és datalasu epig-
ramma®¥ (AG 9, 64) ugyancsak Hésiodos beavatasat eleveniti fel. Az at-
lényegiilés e valtozatban két fazisban valdsul meg. A pasztor megkapja
az istennOktdl a mar ismert babéragat (4: da@vac Legov dkpepova),
ezen tul azonban — vélhetéen az Aitia mara elveszett részletét imitalva —
interiorizalja is a mavészi tudast azaltal, hogy iszik a szent forras isten-
nel teli vizébdl (5: évOeov UdwP).® Megjegyzendd, hogy a kiilonleges
taplalék fogyasztadsanak joval ritkabb képzete ugyancsak megjelenik a
kései, bizdnci hagyomanyban: a Tzetzés-féle életrajz szerint a Hésiodos
almaban feltind kilenc asszony babért etet a pasztorral (3: dvap eidev
évvéa yovaikag dapvac avtwt pwulovoac). Tovabbi djitds, hogy a
gondolat vizudlis rogzitését, az irast egyetlen hiteles tudashordozonak
tekinté hellénizmus idejébdl szdrmazo6 epigramma az 6siddk koltdjét
tudatos anakronizmussal modern alkotoként abrazolja: az ihlettel csor-
dultig eltelt (7: kopeooduevog) Hésiodos irja (8: éyoagec), nem pedig
énekli mtiveit, amint az eredetileg a Theogonia avatasjelenetében olvas-
hato (34: aeldewv). A jelen szempontbol legfontosabb 1j mozzanat a vers
elsd sordnak alliteracidval kiegésziild enallagéja: a Mtizsakkal a déli nya-
jat legeltetd (mownaivovta peonupPotva unAa) pasztor talalkozik.®

A hésiodosi prooimion és az azt modellnek tekintd késObbi szovegek
vazlatos Osszevetése alapjan a koltGavatas-elbeszélések térkoordinatai
viszonylagos allanddsagot mutatnak (a taldlkozasra a természetben, az
ember altal birtokba nem vett tdjban keriil sor),* mig az iddbeli keretek
kezdetben kevésbé meghatdrozottak. Az atlényegiilést az elbeszélések
kiils6 vizudlis jelekkel, a beavatando testével kozvetlen érintkezésbe
keriil6 targyakkal egyértelmisitik (babér, lant, a késObbiekben ihletd,
szent folyadék), ezaltal jelezve az atalakuld személyiségben lejatszodo
valtozast.

% Asklépiadés szerzosége a Kr. e. 3., Archiasé a Kr. e. 1. szazadba helyezné a kolte-
ményt.

3% A vizivas szimbolikajardl 1d. KAMBYLIS (1965: 23-31; 108-109).

% Hogy Kallimachos alma délben kovetkezett-e be, eldonthetetlen, a dél varazzsal és
veszéllyel teli 6rdjanak motivuma mindenesetre tobb alkalommal felt(inik az életmi-
ben, 1d. SISTAKOU (2009: 246-249).

4 A beavatas vallasi tajszimbolikajarol 1d. JAILLARD (2011).
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A Hésiodos altal megtapasztalt pneumatikus tudaskozvetités kap-
csan utalni érdemes a természetfelettivel valo kapcsolatlétesités egy to-
vabbi, a targyatadasnal kozvetlenebb formdjara, amely az isteni és a ha-
land¢ test kozeledésében, érintkezésében nyilvanul meg, s amelynek
tobb fokozata is megjelenik a gorog beavatastorténetekben. A szajon at a
testbe lehelt dal szubtilis képzetének materidlisabb, egyértelmiibb valto-
zata a (muzsa)csokban keresendd, amelynek, kiilondsképp a jos beava-
tasanak kontextusaban (az azt reneszansz eredetre visszavezetd kozfel-
fogassal szemben) ugyancsak vannak okori el6zményei.*! Az archaikus
beavatdsjelenetekben nincs sz6 a halando férfi és a halhatatlan, sz(iz is-
tenndk testének érintkezésérdl: az archilochosi taldlkozas feltételezett
erotikus hangneme ellenére a fiatal férfi és a Muzsak kozotti fizikai ta-
volsag mindvégig megmarad, amint azt a lant kézbe addsa helyett an-
nak foldon hagyasa is jol szemlélteti. Az ihletad6 csok a késObbiekben
rendkiviil népszeri toposza joval késdbbi, homoerotikus meghataro-
zottsagu talalkozast elbeszél6 forrasban, Alomnarrativa keretében jelenik
meg. Az itt nem tdrgyaland6 Anacreontea egyes szam elsd személyben
megszolald, programado nyitoverse dlmot idéz fel (dOvap Aéyw), amely-
nek soran a névtelen lirai én el6tt az id3s, de a szerelem 0romeit tovabb-
ra is kedveld, Erds vezette Anakreodn tlinik fel, aki az ezen adomanyozoi
gesztus ihletésére létrejovo koltemény-virdgokbol font koszorut helyez a
hozzéa odafutd, 6t megcsokolo (puAnjoac) ifju fejére. A két test kozvetlen
érintkezését az archaikus koltd borizt ajkdnak emlitése igazolja, a bor
mint a tiszta, szent forrasvizzel egyenértékii inspiracidforras &si képze-
tét iktatva a beavatasleiras toposzai kozé.*

III.

A természetfelettivel valo érintkezés irracionalitdsat barki szamara atél-
hetd, kozemberi tapasztalatként megjelenitd alomnarrativa elbeszél6i
keretként valo alkalmazasa a kivalasztottban zajlo belsd, lathatatlan at-
alakulds érzékeltetésére, annak a hétkoznapi felfogas szamara elfogad-
hatova tételére ad lehetdséget. A hésiodosi és archilochosi avatasjelenet-
ben nincs egyértelmt utalds az in statu nascendi kolt6 esetleges onirikus,

41 Thlet csok a josavatas kontextusaban: KOVES-ZULAUF (2021).
2 MOST (2014: 152-153), RUDOLPH (2014: 139-142).



(Déli) alom és koltdavatas az okori gorog irodalomban 21

alombeli tudatéllapotdra: a Theogonia és a parosi felirat elbeszélésében
egy-egy maganyos, hivatdsos vagy alkalmi, de vélhetéen éber pasztor az
elStte feltind Muzsak megajandékozottja. Szemben e redlis tajelemeket
felmutatd természeti kornyezetben jatszodo archaikus elbeszélésekkel, a
Kr. e. 4. szazad athéni prdzairdinal az istenivel vald érintkezés 1j tipusa
jelenik meg, amely az inspirativ erejii kapcsolat 1étrejottét egyértelmiien
az alom virtualis terébe helyezi.

Erre példa Isokratés Kr. e. 390 koriil irott, a bemutato beszédet a
hésepika méltd utddjanak tekinté* Helené-beszéde (Or. 10), amely Gor-
gias azonos témaju muvét veszi mintdul. A gorgiasi, szerzdje altal
ntatyviov-ként, szellemes, jatékos gondolatkisérletként mindsitett el6kép
célja a nyelv Onrendelkezésének, a verbdlis meggy$zés hatalmanak
szemléltetése: a hallgatdjat jora és rosszra egyarant 9sztonozni képes szo
ellendllhatatlan erdvel bir, amellyel szemben a jozan ész tehetetlen. A
korai szofisztika dbrazolasaban Menelaos eleddig hitvanynak tekintett,
hiitlen asszonya inkabb tiinik Paris csabito szavai vétlen, johiszem al-
dozatanak, mintsem b(inosnek.

A Helené felmentését, mi tobb, magasztalasat szorgalmazo isokraté-
si beszéd 65. caputja az irodalmi mi és a valdsag viszonyanak, az epikus
torténetmondas hitelének, az énekmondd szavahihetdségének kérdését
allitja a kozéppontba. Helené ehelytitt Homéros o6tletado, ellentmondast
bizonyéra nem t{ir6 megrendeldjeként, az énekmondoi tudas aktivaldja-
ként tlnik fel. A beszéd jelentdségét egyebek mellett az adja, hogy ilyes-
fajta, az alkotdsfolyamattal 0Osszefiiggd kijelentéseknek, epifania-
jelenetnek a homérosi életmi felt(inden ritka metapoétikus vonatkozastu
helyei k6z6tt nincs nyoma. A Homériddkra hivatkozé szonok szerint az
Ilias 1étrejotte Helené személyes kozbenjarasanak koszonhetd, aki egy
éjszaka megjelenik Homéros el6tt és koltemény megalkotasat rendeli el
(moooétalev molelv) téle azzal a céllal, hogy a majdani mi a Tréjaban
elesettek halalat kivanatosabbnak, irigylésre méltobbnak abrazolja min-
den mas életlehetdségnél. A szénok a homérosi koltészet vagykeltd
(¢tappoditov) és hirnevet biztosito erejét (ovopaotnv yevéoOar) a kol-
té szintén megemlitett mesterségbeli jartassagan tul (diax trv Ourjpov
téxVvnV) a szépséges Helené kezdeményezdi szerepével magyardzza. A

4 Az Gjabb szakirodalombol 1d. TULLI (2012), MARTINELLI-TEMPESTA (2016: 96-98).
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hésné miivészetpartolo attitlidje nyilvan nem fiiggetlenithet6 az 6t alko-
toként abrazolé homérosi helyektdl, amelyek Helené verbalis (az ost-
romlok bemutatdsa a bastyarol) és vizualis kreativitasarol (a harcok ab-
razolasa a sajat szovésh lepelben a Teichoskopia epizodjat kozvetleniil
megel6z6 szovegrészben)* tantiskodnak. Noha az isokratési szovegben
az alvas, az dlom fogalma expressis verbis nem szerepel, a felkérést vélhe-
téen alvd énekmondo kapja, aki eldtt ugy all meg éjjel (¢motaoa g
vukTog) a félisteni asszony, ahogyan példaul az Odysseidban az egyér-
telmden alvé Nausikaa agyanal all meg halando képében a vele utasitast
kozlé Athéné.®

Az epikus el6tt megjelend, az alkotdsfolyamatot ttjara indité Helené
feltiinik a Homéros-életrajzok egyikében is, amely azonban erdszako-
sabb szinben tiinteti fel a hdsné6t és egyuttal az énekmondo vaksaganak
eredetmondajaul is szolgdl. Helené célja ez esetben nem a témakijelolés,
hanem a szerzdi szandéknak megfelel6en létrejott, kész miivel szembeni
utolagos, a szoveg altali kozvetlen érintettségen alapul6 szerepldi kritika
megfogalmazasa és annak értelmében az 6t kompromittalo alkotas meg-
semmisitése. A bizonytalan datalasu Vita Romana szerint (6, 51-57) a kol-
t6 megvakuldsa a feldithodott Helené haragjanak (dux unviv tng
‘EAévnc ooyio0Oeionc) kovetkezmeénye is lehet, aki igy all bosszat az 6t
hiitlennek mindsitd Homéroson. A hdsné képmadsa ez esetben is éjjel all
meg (TAQE0TN AVT@ VUKTOG 1] Puxn) NS 1owivng) az énekmondé elbtt,
arra szolitva fel, biintetést helyezve kildtdsba,* hogy égesse el
(mTagatvovoa kavoat g momoelc) miveit, § azonban hajthatatlan (ur)
avaoxéobat mouoat tovto). A homérosi dontés indokldsara — az alko-
toi onrendelkezés megnyilvanuldsa? — nem keriil sor.

Az ismeretlen szerzgj bios szamos sajatsaggal bir. Els6dleges, be-
avato, ihletkozvetitd (Hésiodos és a Muzsak), illetve az aktuadlis alkotas-
folyamatot elindit6 isteni kezdeményezés (Homéros Isokratésnél) he-
lyett a mar kész mli kozelgd nyilvanossagra bocsatasaval, fogadtatasa-
val kapcsolatos kozbeavatkozasrol tudosit, amely a kozvetlen érintkezé-

# Hom. II. 3, 125-128.

% Hom. Od. 6, 16: xowuart’; 21: otn.

% A biintetés mibenléte a szOveg romlottsaga miatt nem vilagos: el to0to mowjooL
tmpdoxott-.
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sen alapuld, plein air talalkozas helyett az dlom terében, s bizonyara zart,
mesterséges, varosi kornyezetben jatszodik. A civilizalt milidre utal a
torténet nyilvanvalod anakronizmusa is: a vizualis jelekkel rogzitett, kéz-
zelfoghato targyként létez0 mii esetleges elégetésére célzd szoveg az
€l6szdbeli kozlés helyett az irast tekinti a homérosi alkotas hordozoja-
nak; ugyanerre volt példa a Muzsak eleven szavaval beavatott, vélheto-
en irastudatlan Hésiodost irasban kommunikal6 szerzéként lattato, fen-
tebb emlitett epigramma (9, 64). Noha alvasrol kozvetleniil a Vita Roma-
na-valtozatban sincs szd, az éjszaka motivuma egyértelmtien kapcsolat-
ban 4ll a kildtadsba helyezett, majd végrehajtott, 6rok sotétséget okozo
biintetéssel. A sotétséggel Osszefiiggésben figyelemre mélté a homérosi
vaksag ugyanitt olvashatd, azzal némiképp ellentétes masik magyaraza-
ta, amely szerint a Homéros imdjadnak hatdsara (e0&acOal Oedoaodal
tov flowa) sirjabol kiemelkedd, teljes harci diszben megmutatkozd
Achilleus kapraztato fegyvereinek megpillantasa oltja ki a férfi szeme
vilagat. Hogy Homéros az istenlatas eldtt is foglalkozik-e koltészettel,
nem deriil ki a bios szovegébdl, a folytatdsban mindenesetre ezen, az
epifania okozta maradandd fogyatékossagot kompenzaljak a férfit meg-
szano, réla gondoskodd (éAenOévta) Muzsak és (a fia altal akaratlanul
okozott maradand¢ sériilést jovatenni kivan6?) Thetis a koltdi tehetség
(t) momTwkt)) adomanyozasaval.¥’ A halando vs. isteni viszonyrendsze-
rét kiegészitd, a taldlkozasjelenetek szereplSinek viselkedésében meg-
nyilvanuld férfi vs. néi relacid szintén eltér az eddigi elbeszélésekben
olvasottaktol. A hésiodosi jelenetet a Zeus lanyaival szemben érzett
mély tisztelet hatja at, s mentes a nemiséggel kapcsolatos barmiféle cél-
zastdl, mig az archilochosi epizdd erotikus felhangt, évédd csevegés-
ként értelmezhetd: ezek helyett a biosban a haland¢ férfi sériilését, fizikai
tdjdalmat enyhitd, gondoskodo (isten)ndi, anyai attittid kertil el6térbe.
Ugyancsak fontos, hogy az eposzban megorokitett mitoldgiai alak sze-
mélyes sértettség motivalta bossztja nem egésziil ki a jovatétel lehetdsé-
gének felkindlasaval. A Vita Romana elbeszélésében az istenné nem kinal
alternativat a koltének ajabb, az immar nyiltan kifejezett megrendeldi

¥ Homéros vaksagarodl 1d. GRAZIOSI (2002: 125-164), NAGY (2016), GROSSARDT (2016:
127-208).
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igényeknek megfelel6 mti alkotdsara valo buzditassal. Homéros nem
égeti el szovegét, vallalva a megcsonkittatast.

A Vita Romana e jelenetének parhuzama az isokratési Helené egy ma-
sik mtivészanekdotdjaban olvashato, amely szintén a haragvo hdsné és a
kolt6i vaksag képzetének egyiittesére épiil. A torténet ez alkalommal is
az isteni szférabodl érkezd esztétikai elvarasokkal vald szembeszegiilés
sulyos kovetkezményeit példazza, de megjelenik benne a masodlagos
inspiracio lehetdsége is, amelynek értelmében a vétkes alkotonak mod-
jaban all a téves abrazolas korrigaldsa, mégpedig az altala alaptalanul
elmarasztalt, kizarélag ontologiai szempontokat képviseld6 miitésszé
el6lépd szerepld irdnyitasaval. A Helené-beszéd iménti, a bizonydara alvo
Homéros el6tt megjelend hdsndt megrendeldként — vagy, mivel csereér-
tékrdl, ellenszolgaltatasrol nincs szd, inkdbb az alkotast elrendeld hata-
lomként — abrazold fejezetét kozvetleniil megel6z6 64. caput Stésichoros
ideiglenes vaksaganak torténetét beszéli el. A kardalszerz6 — akinek el-
sOdleges beavatdsa a hagyomany szerint nem sokkal sziiletése utan, az
istenndk helyett az Oket mintegy helyettesitd, erds poétikai kotddésti
muzsai allat, a csalogany kozremiikodésével torténik*® — egyik alkotdsa
elején szemrehanyassal illeti Menelaos feleségét annak hazassagtorése
miatt. Helené vaksaggal sujtja a koltot, aki egy nap szeme vilagatdl meg-
fosztottként kel fel (dvéotn twv 0pOaApwv éotepnuévog), s mindaddig
nem nyeri vissza latasat, amig nem alkot el6z6 4llitasait visszavono 4j
miuvet a hdsnd kifogastalan erkolcseirdl.* Stésichoros engedelmeskedik
az utasitasnak.

Az epikus és a kardalkoltd végleges, illetve ideiglenes vaksaganak
eredetmondajaval és a stésichorosi palinddidval kapcsolatos, az utobbi
években megélénkiilé kutatds mindenekel6tt mifaji kontextusban ér-
telmezi a két isokratési anekdotat. A foldi koltd, Stésichoros és az eldtte
(sértédott) égi partfogoként megjelend Helené kettGsében egyes olvasa-
tok Hésiodos és a tarka hazugsagot €s igazat zengeni egyarant képes
Mtzsdk taldlkozasanak dujrairasat latjak: ennek jegyében Stésichoros

4 A még beszélni nem tudo (infans) gyermek ajkan énekld csalogany: Plin. NH 10, 43,
82; AG 2, 125-130 (utobbiban Apolldn is megjelenik az Gjsziilott mellett).

4 A stésichorosi vaksagrol altalaban 1d. LEFKOWITZ (2012: 38-39), KIVILO (2010: 63; 73—
75).
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eredeti, karomld, majd wjrairt, engeszteld kolteménye a kardal gazda-
gabb, rugalmasabb, a performativ koriilményekhez jobban igazodni ké-
pes lehetdségeit szemléltetné a megkérddjelezhetetlen bizonyossagra
torekvd epikaval szemben.*

A helenéi parancs kozlésének koriilményeirdl Isokratés nem szamol
be, amiként nem ismeretes a Helené bosszujat kivalto stésichorosi mii
sem. A koltemény javitott (Gjabban eredetiségében vitatott és olykor Pla-
tén hamisitvanyanak tekintett) valtozatat®! az aldbbiakban kiilon is tar-
gyaland6 Phaidros hagyomanyozta (243a-b). A dialdgus tudatosan
szembedllitia a Helenével konfliktusba kevered6 két koltot. A hamis
Eros-beszéde révén az istenkdromlds szélére sodrodott, vétkét jovatenni
kivand Sokratés szerint a mitosszal szemben blaszfémiat elkoveto vétke-
sek eldtt mindig is nyitva allt a megtisztulds (kaOappog) dsi lehetdsége;
ezzel a multban azonban csupdn Stésichoros €lt, aki felismerte blin és
biintetés Osszefliggését, szemben a belatassal nem bird, Helené becsmér-
1ését vissza nem voné Homérosszal. A kardalkoltdt imitdld, sajat, Erdsra
vonatkozo allitasait revidedld Sokratés attit(idje ugyancsak értelmezhetd
mifaj-, s egyben ismeretelméleti kontextusban: a rogzitettsége miatt
megmasithatatlan, zart, imperszonalis homérosi epika a dolgok valodi
okat ignorald, azokat meg nem 1ato, végérvényes vaksagot eredményezd
dogmatikussagot jelent, szemben a személyes, dialogizald, az igazsag
kutatdsat le nem zaruld folyamatként miikodtetd, a tévedés sotétjébdl a
vildgossag fényét tjra megleld kardal zenei, dinamikai flexibilitasaval.®

Sem Platon, sem Isokratés nem beszél arrdl, milyen formaban kozli
a mitologia hdésndje felhaborodasat, illetve az engesztelés lehetdségét a
kardalkoltével: szemben a Helené-beszéd Homéros-adatdnak éjszakai,
kozvetetten alvasra is utalni képes szcenikdjaval, dlombeli jelenésre a
kardalkolté kapcsan egyik emlitett klasszikus kori prézairé sem utal.>
Onirikus kozvetitésrdl tud viszont a Suda,> s az isokratési avéotn ige-

50 CARRUESCO (2017).

51 MARTINELLI-TEMPESTA (2016: 97, 54. jz).

52 CAPRA (2020: 251-252).

5% Ugyanigy Pausanias, akinél (3, 19, 13) Helené egy, a halalbol visszatérd harcos révén
tudatja a koltdvel megvakulasanak okat.

5 Suid. s.v. Stes.: gaot d¢ avtov yoapavta Ppéyov EAEvne tuvpAwBnval [...] €€
dvetpov, vo. KIVILO (2010: 74, 53. jz).
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alak eleve értelmezhetd reggeli, alombdl valo felébredésként, felkelés-
ként is; s6t, egy ujabb értelmezés szerint elképzelhetd olyan torténetval-
tozat is, amelyben Stésichoros csupan almodja, hogy megvakult, s fo-
gyatékossaga okara egy, ugyancsak az adlomban szerepl6 joslat figyel-
mezteti.®

A mitosz igazsagat vitatd, azt hiteltelen allitasokkal bemocskolo
muvekkel szembeni sOkratési biralat és a hiba beismerésén alapuld, jo-
vatételben megnyilvanuld felel6sségvallalas kapcsan megemlitendd,
hogy a filozéfus maga is ismeri az dlombeli ihlet jelenségét. A Phaidén
szerint a kivégzésére varakozo bolcs a bortonben 1j, szamara azidaig
idegen foglalatossdgra szanja el magat: kolteményeket alkot (60d:
nomudtwv menoimkac). Ujdonsiilt poétikai késztetését a filozofus egy
korabban is szamos alkalommal megmutatkoz6, mds-mas format o616,
de mindvégig azonosat elrendel6 dlommal (60e: T0 avto eviTviov [...]
&v dAAN OPet patvopevov, T avta d¢ Aéyov) magyardzza, amely ma-
zsai tevékenység gyakorldsara (trv povownyv [...] HOL €MITATTOL TTOLELV)
szOlitja fel.® Sokratés halala kozeledtével tjraértelmezi az alom iizenetét
és a povowkn fogalmat a bolcselkedés tagabb kontextusatol fiiggetlenit-
ve, sziikebb, poétikai, zenei értelemben véve himnuszt szerez Apollon
tiszteletére, aisdposi torténeteket szed versbe, részben revidealva korab-
bi, a miivészettel szemben erds fenntartdsokat hangoztatd nézeteit. A
hely mdas szempontbdl is rendhagyo: az istenség fokozott érdeklédését
jelz6 ismétlédo dlom az elsét jelenti a nem kirdlyi szarmazasu torténeti
személyekkel kapcsolatban feljegyzett, isteni parancsra utalé dlomada-
tok soraban,” mindemellett hidnyzik bel6le az dlomlatas iddbeli keretei-
re, illetve az iizenet képiségére, vizudlis megjelenésére vonatkozo uta-
1as.® Az is csupan kozvetetten, elszort utaldsokbdl deriil ki, hogy az
gvomviov révén parancsot ado istenség maga Apollon.” A Phaidon-hely

55 BOWIE (2010: 394-396). Mas olvasatban a palinddia szerz6je metaforikusan utal 6nnon,
az igazsagot fel nem ismerd vaksagara, s a késébbiekben e képes beszédet értelmezik
fizioldgiai tényként, v6. ROBBINS (1997: 240).

% Hasonld, az igazsag kutatdsara felszolité almok (¢€ évumviwv): Ap. 33c.

5 LIPKA (2021: 220-221).

5 Szemben a Sokratés halalat megjosléd alomban (évOmviov) feltling, fehér ruhas né-
alakkal, vo. Cri. 44a.

% ROOCHNIK (2001).
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utols6 mondata az alombeli parancs megfellebbezhetetlenségére utal:
Sokratés engedelmeskedni kivan a figyelmeztetésnek, haldla elStt jobb-
nak latja kiengesztelni (61a: agpoowwoacOdal) az istenséget. A megfogal-
mazas kimondatlanul is az esetleges isteni bosszura utal: a Phaidrosban
Stésichoros és Homéros megvakuldsara hivatkozé Sokratés tisztaban
van az efféle veszélyekkel.®

IV.

A koltdavatas-elbeszélések narrativ keretének alakuldsaban 1j fejezetet
képeznek az Aischylos és Sokratés ihletettségével kapcsolatos jelene-
tek,*! amelyek szemlatomast az eddig targyalt két torténettipus, azaz a
szabad természetben, éber allapotban lezajlo beavatas, illetve az dlombe-
li jelenés keretében megvaldsulo isteni megrendelés (vagy a mar elké-
szilt alkotassal szembeni, a miben kozvetleniil érintett halhatatlanok
altal kinyilvanitott kritika) keresztezésén alapulnak.

A drédmair6 beavatdsanak Pausaniasnal, a tragédiaird athéni szobra
kapcsan olvashato verzioja (1, 21, 2) szerint Aischylos, amint azt maga is
gyakran emlegette, fiatalon egy alkalommal sz616t 6rzott a mezdn, ahol
elaludt (uelpdKiov @v kaBevdewy év &y@). Almaban Dionysos tiint fel
elotte és tragédidk alkotdsdra szolitotta fel (keAevoar TEaywdiov
riotelv). Masnap, engedelmeskedve a parancsnak, a lehetd legkénnyeb-
ben (0aota)® sikertiilt azt végrehajtania. Az in remotis istenséggel talal-
kozo6 pésztor emblematikus alakja ebben, a tanulds, gyakorlat, mester-
ségbeli jartassag szerepét a mualkotds 1étrejottébdl teljesen kiiktato tor-
ténetben egyértelmiien az dlombeli epifdnia keretében jelenik meg. A
koznapit a kivalasztottsagtol elhatarold sz6ldskert helysziniil valasztasa
nem véletlen: a jovendd szinpadi szerzé mar beavatasa el6tt is a drama
istenének par excellence novényi attributumaért felel6s. Az isteni utasitas
nem csupan megmasithatatlan, de konkrét, mifaji elvarasokat is maga-
ba foglalé parancs, amelynek végrehajtasa a feladattal egydiitt a laikus-

60 Ld. a palinodidt bevezeté mondatot, amely az isteni harag lehetséges megnyilvanulasi
formai kozott a koltdi tudas elvételén tal a testi csonkitasra utal (257b: téxvnv fjv
E0wkag UNTe d@EAN Ute TNEWOoT)S OUOQYN V).

61 Az Aischylos-biosrol 1d. LEFKOWITZ (2012: 70-77).

62 Sokratés szerint hasonléan nyomban képes a palinddia megalkotasara Stésichoros
(Phdr. 243b: mapaxonuo).
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nak juttatott képességnek koszonhetéen nem titkozik akadalyba. A pau-
saniasi anekdota nem beszél a beavatas id6pontjardl, noha egy félmon-
data (wg d¢ v NuéQq, ,,amint nappal lett”) kozvetetten éjszakai dlomra,
illetve a parancs masnapi, éber allapotban torténd végrehajtasara utal-
hat.

Mindazonaltal a napnak az a magikus ereji id6pontja, amikor a kii-
16nféle létszférak kozotti atjaras leginkabb lehetséges, a gorogség sza-
mara (a keresztény kultarkorben hasonld valtopontként ismert éjféllel,
annak sotétségével szemben) a fényes (kivaltképp nyari) dél. A forrdsag-
tdl zsibbadt ordban a nap a zenitre hag, eliil a szél, a kihalt t4j mozdulat-
lansagba dermed, és az arnyé€k, a 1élek ezen univerzalis metafordja ide-
iglenesen eltinik. A mediterrdan tdjat benépesitd él6lények tobbsége
ilyenkor tudatosan dlomba meriil, hogy elkeriilje az isteni erdkkel valo,
kiszamithatatlan kovetkezményekkel jaro taldlkozast. A déli alvas epi-
fania ellen védo, bajelharito aspektusanak érzékeltetésére, illetve a kép-
zet beavatd taldlkozasokkal megmutatkozo Osszefiiggésére a helléniz-
musbdl hozhatdk példak. Theokritos programversként ismert, Kds szi-
getén jatszodd 7. idilljében csupan egyetlen mondat utal a nyari taj nap-
kozépi, dlmositd zsibbadtsagara. Az aratdiinnepre induld, én-elbeszéld
Simichidas el6tt a kihalt iiton pasztori kiilsejt, de apolloni vondsokkal is
bir¢ titokzatos alak téinik el a semmibdl. A Muzsak kivalo férfiaként (7,
12: ¢00A0v ovv Moioauwot [...] avdoa) jellemzett idegen beszélgetést
kezdeményez, amelynek sordn a természet altalanos déli (1o
ueoapépov) mozdulatlansagara utal, a szabalyt erdsité példaként em-
litve az egyébként kivaltképp fiirge, cikdzva fel- s eltiné gyik alvasat (7,
22: xal oavEog [...] kaOevdet). A tdrsalgas kolesonds dalbemutatdval
folytatodik, majd a hésiodosi jelenetet idéz6, targyatadas megerdsitette
énekes-avataskeént zarul.

Ugyancsak a haland6 kereteken tulmutatdé tudas kozvetitésének
kronotoposzaként szerepel az dlomba meriil6 déli taj Kallimachos Pallas-
himnuszaban, amelyben erételjesen megmutatkozik az epifania veszé-
lyes mivolta is. A sziiz istennd nimfa-baratndjével, az ifji vadasz, Teire-
sias anyjaval a Helikénon, a Hippukréné vizében fiirdik, ,mig dél
csendje pihent a hegyen”: a tér (hegy, 600c), az id6 (dél, pecauporva) és
az atmoszféra (nyugalom, aovyxia) tokéletes egybeolvadasat a motivu-
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mok hulldmmozgasa érzékelteti.®®> Alvasrdl ehelytitt expressis verbis nem
esik sz9, azonban az intim pillanat akaratlan tantjava vald, szomjaban a
forrashoz kozeledd Teiresias biintetése a szem végleges lezarasaban, a
latas elvételében nyilvanul meg. Utobbi kozvetetten az ilyesfajta helyzet
haland6 részérdl vald helyes kezelésének mddjaval egyezik: a délben
szemét ovintézkedésként ideiglenesen becsuko* — alvd — ember védett a
konfrontaciotol. Athéné a ra is érvényes kronosi torvény értelmében
vaksaggal kénytelen stjtani az intrtuzio vétlen elkovetdjét, mindazonal-
tal meglepd empatidval enyhiti is a csaloganyként zokogé baratnd anyai
tajdalmat, s a joslas dalokban magasztalt mesterévé (121: pavtw [...]
aoidpov) teszi annak fiat. A himnusz irodalomtorténeti tradiciot felidé-
z6 helyneveivel, {6szerepldivel (a fajdalmdban mintegy énekessé valod
anya; a forrasbol vald ivas nélkiil is ihletetté valo fiatal fi; a muzsai
funkciot betoltd, a Teiresiasnak praktikus, egyben szimbolikus targyat, a
vak lépteit egyenget6 botot ajandékozo Athéné) koltészet és jovObelatas
rokonsagat, a tudas alfajainak atjarhatosagat tudatositja.

Pallas helikéni tartozkoddsa kivételes esemény, Teiresias fogyatko-
zas és adomany kisérte josként vald tjjasziiletésének egyszeri aitionja. A
déli taj legfébb ura mindazonaltal a nimfak kisérte Pan, a vadon thério-
morf istene. Az epigrafiai leletek és az irodalmi forrasok egybehangzd
tantisdga szerint az esetleges, akaratlan emberi jelenlét Pan felségtertile-
tén belathatatlan kovetkezményekkel jar. A tarstalan halandé — a civili-
z4ciotol messzire tavolodott, a forrdsag eldl barlangban, fa alatt enyhet
keres6 pasztor, vadasz, utazd — részesiilhet megvilagité ereji talalko-
zasban, az enthusiasmos teremto lelkesedésében.®® Az idegen jelenlét altal
felbGszitett, intim szférajukban megzavart istenségek azonban biintet-
hetnek is, fogyatékossaggal sujthatjdk, megvakithatjak, megnémithatjak
a vétlen betolakodot. Mas esetben iszonyatos félelemérzetet (horror pani-

6 Kall. Hymn. 5, 72-74: A@vto: pecapfova d’ e’ 60oc aovyla. / apgodtegot Acovto,
peoappowval O’ €éoav weal / ToAAX &' aovyxia tivo kateixev 6goc. ,Fiirdottek, mig
dél csendje pihent a hegyen. / Mindkettd fiirdott, déltajpban multak az 6rdk, / s teljes
nagy nyugalom lepte meg azt a hegyet.” (Ford. DEVECSERI Gabor)

64 Erre utal a 81. sor tov 0@OaApws ovkét dmoloouevov szerkezete: a szent teriiletre
(tegov x@pov) ismeretlen daipwv vezérletével, s f0ként nyitott szemmel érkezé fit
szemei nélkiil tavozik.

65 CONNOR (1988), PACHE (2011), LAWSON (2011: 77-79; 130-162).
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cus) kelthetnek benne, amely a tudat végérvényes elvesztéséhez is ve-
zethet. A hegyek, ligetek, forrdsok istenndi ugyancsak fordulatot hoznak
a déli oran felségtertiletiikon mutatkozok sorsaban: az elkoborolt gyere-
keket, a benniik akaratlanul is szerelmi vagyat ébresztd szép ifjakat a
nimfdk magukkal ragadjdk a halhatatlansagba.®® Az arto déli erd, a
daemon meridianus képzete mads foldkozi-tengeri népek vallasdban is
megtalalhato.®”

A Kr. e. 370 kortilre datalt Phaidros jol szemlélteti a dél istenségeinek
ambivalens hatalmat. Mig Sokratés a Phaidonban ismétlédd, alombeli
poétikai parancs megtapasztalodja, e dialégusban az isteni erdkkel a sza-
bad természetben, éber allapotban megvalosuld, inspirdld talalkozas
részese. Az Athén falain kiviil, az Ilissos partjan jatszodo dialogus nem
csupan a platoni életmiiben egyediilalld, a locus amoenus szinte minden
kotelez6 kellékét felvonultatd tdjabrazolasa miatt érdemel figyelmet. A
masutt a jozansag, a logikus érvelés képviselSjeként ismert Sokratés a
tarsa altal hozott szoveg (egy kortars szénok 1j, szerelmi témaju beszé-
de) és misztikus kiilsd erdk — rég letlint koltdk szelleme (235¢), a daimon
(242b), a Mtizsdk (237a), valamint az utdbbiak proéfétaiként megnevezett,
a platanon® ciripeld kabocak (262d) — hatasdra maga is alkotéva valik:
két beszédet és harom mitoszt r6gténoz, a teremtd folyamat soran tobb-
szOor utalva tudatallapotdnak megvaltozdsara. A varazsszerként (230d:
@doparov) mindsitett Lysias-beszédet kezdetben retorikai, érveléstech-
nikai szempontbol elutasito filozéfus elébb az eredetivel azonos mon-
danddja, anndl hatdsosabb beszédet improvizal az érdekbdl folyatott
erotikus kapcsolat védelmében; majd radobbenve megnyilatkozasanak
mind etikai, mind ontoldgiai szempontbdl tarthatatlan mivoltdra, Gj be-
szédben méltatja Eros hatalmat, az istenség megismerésben jatszott sze-
repét. Véleményének radikdlis megmasitasat Sokratés a biinét felismerd
Stésichoros példéjaval indokolja (243a-b).®

% PACHE (2011: 155-181).

¢ A téma klasszikus, maéra elavult feldolgozasa: CAILLOIS (1937), revizidja: BORGEAUD
(2000).

68 A platan szimbolikajarol, szerepérdl a Helené-kultuszban 1d. CAPRA (2020).

6 A Sokratés-beszéd tObbszords stésichorosi meghatarozottsagardl (idézés, motivikus,
nyelvi, metrikai, performativ alltizidk) 1d. CAPRA (2020).
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Sokratés mar els6, hamis Erds-beszéde el6adasa kozben isteni erdk
jelenlétét érzékeli: hangjat érzelmek hatjdk at, észérvei akarata ellenére
dithyrambosba csapnak at, egész lényét magaval ragadja valamiféle ihle-
tett szenvedély (238c: Ociov m&Ooc). Ennek legf6bb jele a varatlan bobe-
szédliség, fogalmazasbeli akadalytalansag, amelyet a szabadon aramlo
folyadék képe érzékeltet (evpowx). A természeti kornyezet (elhagyatott
taj, vizpart, arnyék) és az idépont (nyari dél) egyiittes hatasara bealld
modosult tudatallapot, amelyet a nimfak altali elragadottsagként nevez
meg atéldje (238d: vougpoAnmrog [...] Yévwuat), kozeli rokonsagot mu-
tat a Muzsdkkal talalkozé archaikus koltokrdl szold avataselbeszélések
elsd, a szabadban, éber allapotban jatszodo tipusaval. A koltd és a meta-
fizikai tudassal rendelkez6 latnok (tovabba a szerelmes) extatikus alla-
potanak rokonsagara Sokratés maga utal az driilet (uavia) fajainak tar-
gyalasakor, a megszallottak koltészetének fels6bbségét hangsulyozva,
akiknek miivészete mellett a jozan, mesterségbeli tudds alapjan (éx
téxvnc) alkotok mivei elhomadlyosulnak, lathatatlanna valnak (245a: 1
7o o1 UTIO TS TWV HALVOUEVWYV 1] TOU OWPEOVOLVTOG Navioon).

SOkratés a hazugsagbdl az igaz diskurzusba vald visszataldldsat a
Helené altal vaksaggal sujtott, arra ellentétes mddon reagald Stésichoros
és Homéros torténetével dllitja parhuzamba. A kardalkoltd a palinddia
révén tisztult meg a mitosz bemocskoldsanak vétkétdl. Az Erds ragal-
mazasa miatt a személyes megtisztulds sziikségességét felismerd (243a:
kaOnpoaoBat avayxn) Sokratés hasonldan jar el, a tragédia befogado-
kozpontd megtisztulds-fogalmatol eltéréen az alkotot feloldozo kiigazi-
tasban, U1j ml alkotdsdban megvaldsulod katharsist hajtva végre. A valods,
illetve mentalis vaksag képzetét a dialdgusban a hazugsag szégyene mi-
att betakart fejjel (243b), azaz imitdlt vaksag allapotaban el6adott hamis,
illetve a fedetlen f6vel elmondott igaz Erds-beszéd ellentéte érzékelteti.”

A Stésichorosra erkolcsi és mtvészi modellként hivatkozd Sokratés
varatlan déli atalakulasaval, ihletetté valasaval kapcsolatban nem art
felidézni, hogy a platoni szoveg nem tér ki a koltdket véleményiik
megmasitasara felszolité Helené epifaniajanak idépontjara — szemben a
Homérosszal és az 6t éjjel felkeresé Helenével kapcsolatos isokratési
hellyel (Or. 10, 65). Mindennek azért van jelentdsége, mert az alvas mo-

70 DEMOS (1994).
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tivuma in negativo jelen van a nappal jatszodo Phaidrosban is. Az dvatos
haland¢ az isteni erékkel vald veszélyes déli konfrontacio elkeriilése
érdekében hagyomdnyosan a zart térben maraddst, a kornyezeti ingerek
tudatos kizarasat valasztja, amelynek legegyszeribb modja az alvas. A
két Erds-beszéd elhangzdsa utan Phaidros és Sokratés a héségben egyre
erdsebb kisértést érez a platan hivogaté arnyékdban, a puha fliben vald
leheveredésre és alvasra, amely megdvhatna Gket az istenivel valo eset-
leges érintkezés el6re nem lathato kovetkezményeitdl.

E ponton keriil sor SOkratés masodik,” helyszin ihlette mitoszimp-
rovizacidjara, amelyben a déli alvas az atlagemberre jellemzd szellemi
tunyasag szinonimajaként jelenik meg, s amelyet a beszél6 a kivalasztott
kevesekre jellemzd, a magasabb rendéi tudas befogaddasara feljogosito
éberséggel allit szembe (258e-259a):

[...] év T mviyer Omép Ke@aANg MUV ol TétTryec AdOVTES Kal
AAANAoLG dlaAeyopevol kaBopav Kal NUAS. €L 0OV dolev kal v
kaOame Tovg MOAAOVG €v peonuPotla ) dxAeyopévoug AAA
vuotalovtag kat knAovpévoug D' adTwv dU agylav g dlavolag,
dkalws v KatayeA@ev, 1yovpevol AvOQATOd ATt o@iov
EAOOVTA €lg TO KaTaywYLlov WoTeQ mEoPdTia peonupotilovta mel
TV KENVNV €0dELV.”

Az ébrenmaradas jutalmdul Sokratés az istenek 4ltal a tiicskoknek jutta-
tott adomanyt helyezi kildtasba, amelynek mibenlétét a rovarok eredet-
mond4dja ismerteti (259b—c):

Adyetar O ¢ mot’ 1Moav oltol avOQwToL TWV TV HovoAg
yveyovévat, yevopévwv d&¢ Movowv kat gaveions @dng ovtws doa
TVEG TV TOTE EEemAdynoav D’ NOovig, wote adovtes NUEANTAY
oltwv te kal motwv, kat EAabov teAevtioavteg avdTovG: €€ WV TO

7 A masik két mitosz: Oreithyia elrablasa (227a-230e); Teuth (az irés eredetmondaja,
274b-278b).

72 ,[...] a tiicskok meg a fejiink f6lott énekelve, ahogy a héségben szoktak, és egymas-
sal beszélgetve mintha benniinket néznének. Ha azt latnak, hogy mi is, akar csak a
tomeg, nem beszélgetiink délben, hanem tdliik elblivilve szellemiink restségében el-
szunditunk, méltan kinevetnek, abban a hitben, hogy valami szolganép tanyazott le
naluk, birkak mddjan delelve és elaludva a forras koriil.” (Ford. SIMON Attila)
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TETTlywV YEVOG HET EKELVO QUETAL, YEQAS TOUTO Tk Movowv
Aafév, undév teopng deloBatl yevopevov, AAA’ &ortov Te Kal
amotov eVOULG adewv, €wg Av TeAevTNON, KAl HETX TavTa €AOOV
TIAEAX HoVOAG ATy YEAAewy Tic Tiva avTwv THa Twv évOade. [...]
TOAAQ@V O1] OOV &veka Aektéov TL kal oU kabevdntéov &v

peonupoio.”

A szoveg a deleld pasztorok képével a hésiodosi, konkrét id6pontot nem
kozl8 avatasjelenetet idézi, amely a hellénizmusban mar egyértelmtien a
dél momentumaval bdviilve tlinik tjra fel, bizonyara a Phaidrosbdl kol-
csonozve azt. Platonnal tulajdonképpeni epifaniardl nincs szoé: a Ma-
zsdk, nimfék személyesen nem jelennek meg (Oreithyia elrablasanak
mitosza akdr e hidnyt is tudatosithatja); az ideiglenesnek bizonyuld poé-
tikai ihlet a Muizsakat helyettesitd tiicskok révén valosul meg. Utobbiak
hangsulyos jelenléte amiatt érdemel megkiilonboztetett figyelmet, mert
a faj Homéros 6ta a koltd, a muzsabarat férfi (259b: piAdpovooc avrio)
sajatos megtestesitéje a gordg hagyomanyban. A rovar immateridlis
létmodjaval, minimalis taplalékigényével, autoregeneracios képességé-
vel s f6ként a napsugdrzas hatdsdra egyre er6sodd, délben kiteljesedd
énekével Apollon szent llata.” A tlicskok platoni aitionja maig megoszt-
ja a kutatast: egyesek a mualkotas feltételek nélkiili, a személyiség meg-
semmisiilését, teljes onfeladast eredményezd befogaddsanak veszélyére
int6 figyelmeztetésként értelmezik szerepeltetésiiket; masok a testi, foldi
kotottségtl mentes, tisztan szellemi, ihletett 1étmod kovetendd para-
digmajat latjdk a rovarban.”” A jelen vizsgalat szempontjabol Sokratés
atmeneti koltévé valasanak, az ihlet pillanatdnak idébelisége a fontos. A

73, Azt mondjak, hogy réges-régen, még a Muizsak megsziiletése el6tt, a tiicskok embe-
rek voltak. Amikor aztdn megsziilettek a Muzsdk és felcsendiilt a dal, az akkori embe-
rek koziil némelyek magukon kiviil keriiltek a gyonyor(iségtdl, igyhogy dalolva meg-
feledkeztek ételrdl-italrdl, és tigy haltak meg, hogy maguk észre sem vették. Beldlitk
lett aztan a tiicskok nemzetsége, amely azt az adomanyt nyerte a Mtzsaktdl, hogy
nincs sziiksége taplalékra, hanem sziiletése utan azonnal étlen-szomjan énekel, amig
meg nem hal, aztan pedig a Muazsakhoz jutva hiriil viszi, hogy a foldiek koziil ki me-
lyik Muzsat tiszteli. [...] Sok minden késztet tehat ra, hogy beszélgessiink, és el ne
aludjunk a déli héségben.” (Ford. SIMON Attila)

74 BGvebben 1d. PATAKI (2013).

75 PATAKI (2013: 157-181).
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dialogus Osszesen négy alkalommal” szerepelteti a dél fogalmat (242d,
258e, 259a, 259d), ezek tobbsége a tettix eredetmonddjdban, az alvas
contra ébren maradas, a gyomor vezérelte tespedés, szellemi igénytelen-
ség contra muzsai tevékenység dilemmajanak Osszefliggésében szerepel.
A sokratési, 6sszpontositasra buzdito felhivasban megjelen6 rovar hata-
sos ellentétet alkot a hésiodosi és az azt imitdlo avatasjelenetek négyla-
buival: a magasban €16, konny(, szarnyas, folyamatosan zenéld, anyag-
talan tettix a Theogonidban és a Phaidrosban egyarant az esztétikum, az
intellektudlis igény teljes hidnyat megjelenitd, foldhdzragadt, nehézkes
birkanydj, az archilochosi tehén képét ellentételezi. A sokratési ihletett-
ség allapota a délutdn el6rehaladtaval megsziinik, a dialdgust zaro,
Panhoz intézett, Gjramondhat6 ima (279c) azonban tekinthetd az inspi-
racio tudatos, jbdli, mesterséges eldidézése eszkozének is, a babérag
immateridlis megfelelGjének.

V.

A koltéi tudas kozvetitésével kapcsolatos fentebbi szoveghelyek alapjan
ugy tlnik, hogy a torténetiség egy adott, a forrasok sziikossége és data-
lasuk bizonytalansidga miatt nehezen meghatdrozhaté pillanatdban a
maganyos (fiatal) pasztor és a Muzsdk szabad természetben lezajlo ta-
lalkozasanak archaikus torténettipusa (Hésiodos, Archilochos) kereszte-
z0dik az érett alkotd eldtt dlomban felting, témaadd vagy a mar kész
muvel szembeni kritikat megfogalmazo, a nyelv szabadsagat, a koltészet
onrendelkezését is érintd diskurzust eredményezd istenjelenés (a homé-
rosi, stésichorosi vaksag eredetmitosza Isokratésnal, Platonndl) sémaja-
val, az inspirdcios elbeszé€lés tjabb, Osszetett tipusat hozva létre (Diony-
sos alombeli, mifajkijel6l6 epifanidja Aischylos el6tt a sz6l6skertben). A
Phaidrosban, az ideiglenesen koltévé valo Sokratés esetében e két tipus
egylittese a megjosolhatatlan kimenetel(i déli istentapasztalds iddbeli
motivumaval egésziil ki, megteremtve ezaltal a természetes kornyezet-
ben, déli dlomban torténd beavatas, tudasatadas komplex narrativ séma-
jat: ez utdbbi néhany példaja kovetkezik az alabbiakban.

76 A dialégusvégi, a hdség alabbhagyasara utalé mondat (279b) kozvetetten szintén a
délre utal.
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A bizonytalan datalasa Vita Aesopi alvas kozbeni, gyogyulas kisérte
sajatos beavatasjelenete ugyancsak a déli 6rakban zajlik. Az allatmese
miifajat megteremtd (vagy azt Hésiodostdl atvevd)”” egykori rabszolga
életutjat Samostol a Delphoiban megrendezett koncepcios perig, kivég-
zésig, majd a halalon tuli kultuszig végigkovetd regény palingenesis-
jelenete (VA 6-7, 37-38), kivaltképp annak G szovegvaltozata nyelvében
erdteljes Theokritos-hatast mutat, egyéb motivikus jellegzetességei alap-
jan pedig a csaszarkori Egyiptomhoz kothetd. A beavatasepizdod a sii-
ketnéma (mas valtozatban dadogo) férfi szora ébredését, verbalis meg-
sziiletését beszéli el.”® A szocidlis- és terepviszonyok tekintetében a hési-
odosi modelltdl elkiiloniilé, a vadon helyett a szantofoldre lokalizalt,
tobbszereplds jelenetben Aisopost latjuk, aki a fényes nappal henyéld
szolgatarsakkal ellentétben (ezek csoportja logos-nélkiiliségiik miatt az
emberi kiils6 ellenére lényegében a Hésiodos drizte nyaj megfelelGjének
tekinthetd) szorgalmasan dolgozik, amikor megpillantja Isis papndjét.
Varatlan epifania, az isteni er6 utolagos felismerése helyett alapvetéen a
hétkoznapi vallasgyakorlatbdl ismert helyzetr6l van szd: a némasaga
miatt egyligylinek tartott, de mélységesen jambor Aisépos azonnal fel-
ismeri az asszony papi méltosdgat annak ruhdjardl, leborul eldtte, majd
utbaigazitja, a hdségben vizzel kindlja. A papnd a jotett viszonzasaul Isis
aldasat kéri a tarsadalmi helyzetét, testi adottsdgait és kommunikacios
akaddlyoztatottsagat tekintve egyarant kiszolgaltatott f6hdsre. Imédja
meghallgatasra taldl: a mezdrdl eltdvozo Aisdpos egy félreesd, terjedel-
mes locus amoenusban bemutatott helyen elalszik, verbalis ujjasziiletése
itt, ekkor megy végbe. Alombeli jelenés helyett Isis a Muizsak kiséreté-
ben valdban megjelenik az alvo mellett, s megsziinteti a férfi megszola-
lasat addig ellehetetlenité akadalyt (ennek mibenléte pontosan nem de-
ril ki a szovegbdl, az istennd kezében feltind kés akar operdciora is
utalhat); a gatlas lekiizdését bizonyara a természethangok (fuvallat,
lombsusogas, vizcsobogas, madarének és tiicsokciripelés) is eldsegitik.
Aisopos felébred, a keze {igyébe es6 targyakat megnevezve meglepetten
tapasztalja tjdonsiilt, 6t a mindennapi emberi kommunikdaciora alkal-
massa tevl beszédkészségét, amely a tovabbiakban az igazsag feltarasa-

77 HUNTER (2014).
78 JEDRKIEWICZ (2009: 176-178).
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nak, kozlésének elsédleges eszkozévé lesz szamara (5, 3). Kiilonleges
adomanyrdl, az atlagember prozai megnyilvanulasatél merdben eltérd
koltdi késztetésrdl, kimtivelt stilusrdl, a hésiodosi avatasjelenetben latott
esztétikai és ismeretelméleti megfontolasokrol egyaltalan nincs sz6. Az
elbeszélés f6hdse az ihletadd, szent forrasbol valo ivas helyett a toposz
inverzét valositja meg, amikor teljességgel hétkoznapi vizzel kindlja a
szakralitds szomjas képviseldjét, s készteti ezaltal a papnét aldaskérés-
ben megnyilvanul6 megszolalasra. A torténet legfObb sajatossaga az
isteni adomany mibenlétében rejlik: tudas helyett a tudaskifejezés esz-
kozének ataddsardl van szo6. Aisdpos a mi kordbbi fejezeteiben is a jog-
talansagok leleplez&jeként 1ép fel, aki igazat szavak hijan targyi bizonyi-
tékok, nem minden esetben szalonképes testbeszéd segitségével juttatja
érvényre.” Az elsdlegesen a szobeli megnyilvadnulas készségét, a be-
széd akadalytalansagat jutalmul kapo férfi alkalmassa valik az adott
konfliktushelyzethez ill6 torténet megtaldldsara, annak megalkotdsara
(7: Aoywv ebpnua), a tovabbra is az igazsagért kiizdd Aisdpos a szabad
kommunikacié révén kiemelkedik az értelemmel nem rendelkezd 1é-
nyek (allatok, rabszolgdk) korébdl, s mikro-, majd makrokornyezete sz6-
szoldjava valik.5

A koltéavatas toposzaira épiild, de a szilikebb értelemben vett poéti-
ka szférdjan talmutaté dlombeli kommunikdcidra latni példat a Platon
altal isteni férfiuként (Nom. 624b) emlitett jos é€s kultiirhérosz, az altala
végrehajtott kollektiv purifikdcids ritusok révén kozosségek megmento-
jeként ismert krétai Epimenidés esetében. A természetfeletti elemekben
bévelkedd életrajz inicidcids jelenete tobb, viszonylag kései forrdsban
maradt fenn.8! Az Isokratés tanitvanyaként ismert Theopompostol szar-
mazo toredék szerint (FGrH 2b, 115, 67b) a fiatal Epimenidést apja és
fivérei a mezdre kiildik, hogy hajtson be onnan egy birkat a varosba.
Amikor meglepi 6t az éj (Tng vuktdg), letér az 6svényrdl, dlomba meriil,

7 Tipikus példaja ennek a szolgatarsak altal vele szemben megfogalmazott fiigelopas,
fiigeevés vadjanak aisoposi megcafolasa a gyomortartalom nyilvanos felszinre hozasa
révén (VA 3).

8 A Muzsak megajandékozta mesemondo és az 6t papjai kozremiikodésével elveszejtd
Apollon konfliktusarol, Aisdpos pharmakos-statuszardl 1d. NAGY (1999) 16. fejezetét: The
Death of a Poet, COMPTON (2006: 16-36).

81 Tovabbi forrasok és az alomnarrativak 0sszevetését 1d. BRILLANTE (2004).
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és egy kozelebbrdl meg nem nevezett helyen 6tvenhét éven at alszik. A
toredékben nincs sz6 epifanidrol, a szoveg a felnétt kivételes, samansze-
ri tudasat nem eredezteti ifjukori, sziirredlis ideja éjszakai alvasabdl.

Diogenés Laertios 2. szazadi verzidja tobb jelentds valtozast eszko-
z0l (Vit. Phil. 1, 109-110). Az apja altal a nyajat Orizni kikiildott fiu® dél-
ben egy barlangban (kata peonupolav éxxkAtvag v’ avtow tvi) dol
le, és alszik ott ugyancsak 6tvenhét évig, alombeli jelenésrdl, tudaskoz-
vetitésrdl tovabbra sincs sz0. A torténet azonban nem ér véget a kivéte-
lesen hosszu alvas paradoxondnal: a felocsudo Epimenidés hidba keresi
az allatokat, a mez{ is idegen szdmadra, a varosba, hdzukba visszatérve
az ott lakok nem ismerik meg, a férfi csupan idékozben aggastyanna lett
Occse segitségével eszmél rd az igazsagra (éuafe maQ’ éExelvov v
aAnBewav). A gorogok a torténtek utdn az istenek legfébb kegyeltjeként
(Oeopréotatoc) tekintenek rd.®# Az elbeszélés a jol felismerhetd hésio-
dosi, archilochosi modellt platoni reminiszcencidkkal bdviti: a ny4j
megnevezése (TOPatov) azonos a Phaidrosban hasznalttal (259), a bar-
langban alvas a platoni megismeréstan legfontosabb metaforajat idézi. A
legfeltinObb valtozas az alvas kozbeni, isteni kozremtikodéssel torténd
tudasszerzés hidnya: Epimenidés az igazsagra (amely itt egyetemes
Osszefiiggések helyett sajat életideje torténéseinek rekonstrukciojara kor-
latozddik) halando fivére segitségével dobben ra.

A tobbi szovegvarians, nélkiilozve az ébredés utani idegenségérzet
motivumat, tobbé-kevésbé kozvetlen kapcsolatot létesit az dlom és a hds
késdébbi tetteiben megnyilvanuld misztikus tudas birtokbavétele kozott.
Az Epimenidés athéni szobrardl ir6 Pausanias (1, 14, 4) valtozatdban az
ismeretlen okbdl és életkorban a mezdre igyekvd férfi meg nem nevezett
napszakban elalszik egy barlangban (ommAaiov). Az dlom (Omtvog) csu-
pan negyven év elteltével tavozik tdle, ezutan kolteményeket ir (€
¢molet) és varosokat tisztit meg a fertdzettdl (¢ékaOnpev). A 2. szazadi
platonista Tyrosi Maximos a pasztordlis keretet teljesen mell6zve az
Epimenidés altal Athénban el6adottakat hagyomanyozza, utalva azok

82 Nyilt életkori utalds hidnyaban az apai parancs és a hosszu haj motivuma utal fiatal-
sagra.

8 Az ephesosi hétalvok és Rip van Winkle torténetének ezen el6képe csak itt szerepel,
1d. HANSEN (2002: 379-402).


http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=kata%5C&la=greek&can=kata%5C0&prior=o(dou=
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=meshmbri%2Fan&la=greek&can=meshmbri%2Fan0&prior=kata%5C
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=e)kkli%2Fnas&la=greek&can=e)kkli%2Fnas0&prior=meshmbri/an
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=u(p'&la=greek&can=u(p'0&prior=e)kkli/nas
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=a)%2Fntrw%7C&la=greek&can=a)%2Fntrw%7C0&prior=u(p'
http://www.perseus.tufts.edu/hopper/morph?l=tini%5C&la=greek&can=tini%5C0&prior=a)/ntrw%7C
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hihetetlen mivoltara (A6yov [...] motevecBal xaAenodv). Epimenidés
nyiltan az altala megtapasztalt onirikus tudaskozvetitésrol beszél: Kré-
tan, a Dikté-hegyi Zeus-barlangban® toltott rendkiviili hosszasagu és
mélységli alvasa (T dvtow kelpevog Omvew PBaOet) alatt almot élt at
(6va E@n evtuxetv avtolg Oeoig kat Oewv Adyolg), amelynek sordn
istenek, koztiik Diké és Alétheia beszélgetéseinek valt részesévé: e tanitd
alom eredménye lenne az epimenidési Theogonia.*®

VI

A koltéi tudas dlombeli megszerzésének gondolata a preklasszikus kor
alkotoival kapcsolatban legteljesebb formaban a pindarosi életrajzi tra-
dicidban mutatkozik meg, amelyben a déli beavatds sémadjan til megje-
lenik egy, a torténetiség és a fikcid, az oralitds és az irdsbeliség egyidejii
jelenléte, valamint a miialkotds medidciojanak témaja révén egyediilalld
alomjelenet is. Az emberlétet a 8. pythdi dda egy hires sordban dlom ar-
nyékdnak (95-96: okiag 6vap avOpwmog) mindsitd koltd avataselbeszé-
lése tobb valtozatban ismert.® A Vita Ambrosiana ismeretlen szerzdja,
elveszett hellenisztikus tekintélyekre (Istros, Chamaileén) hivatkozd
életrajza a Helikonon vadaszé (Onowvta) kamaszrél (naic) beszél, aki a
faradtsag hatdsdra alszik el (0o moAAoOL xkapatov eig Vmvov
katevexOnvat). Az alvo ajkara méh telepedik s ott viaszbdl lépet (knoia
niomoat) készit. Masok szerint — igy a folytatds — Pindaros dlmodja csu-
pan, hogy lépesmézzel telik meg szdja, s ez forditja a koltészet felé (1, 7-
9: Ova eldeV WG HEALTOC KAl KNQOL MANQES elval avTOL TO OTOUA, KAl
émt momTiknv étoamnn).¥” A gazdag szakralis konnotacioval rendelkezd,
a tisztasagot, a halhatatlansagot is jelképezd méh a méz és a dal kozos
édességén alapuld képzet révén kiilondsen alkalmas a koltdi tehetség
megjelenitésére, Pindarosnal maganal is tobb alkalommal szerepel me-
tapoétikus Osszefiiggésben.®® A Helikon megnevezése helyszinként Hé-

8 A barlang mint a nympholépsis, illetve a természetfeletti tudas megszerzésének tipi-
kus helyszine: PACHE (2011: 37-71), USTINOVA (2009).

8 Az epimenidési mii hésiodosi, parmenidési parhuzamairdl, a profetikus dlomrol 1d.
LEBEDEV (2015: 553-560).

8 LEFKOWITZ (2012: 62), PHILLIPS (2015: 97-98).

87 MARTANO-MATELLI-MIRHADY (2012: 247-249), LEFKOWITZ (2012: 62).

8 TOMC (2018).
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siodost idézi, a vadaszat emlitése révén azonban el is hatarolodik attoél:
az el6keld thébai ifji muzsai elhivatasa el6tt sem jelenhet meg a nyaj per
definitionem faragatlan Oreként. A testi kiizdelemben elfdrad¢ fiatal férfi
alakja a mffaji iranyultsagot vetiti eldre: a pindarosi éda a panhellén
versenyjatékok gyOzteseit tinnepli. Az életrajz miivészetfelfogasara az
inspirdcié és a mesterségbeli jartassag egylittese® jellemzo6: az ihlet
meghatarozo erejét tudatositd beavatas elbeszélése utan a szoveg nézo-
pontot valt és téxvn-szemponta felsorolasban kozli Pindaros athéni ta-
nitomestereinek (dwdokaAot) nevét. Ezt koveti a rabizott kérust megle-
p6 tgyességgel, mondhatni professziondlis felkésziiltséggel iranyito,
helyettes karvezetéként mkodd csodagyerek (madt dvtt) anekdotdja,
amely az istenek kegyelte puer senex motivumat emeli be az elbeszélés-
be; a kolt6 vallasos elkotelezettségére attérd folytatds ismét a mlvészlét
rendeltetésszeriségére utal az evpung moutr|c kifejezés haszndlataval.
A rendkiviili gyermek radikalisan megfiatalitott alakja all a beava-
tastorténet ailianosi, az dlom motivumat nélkiil6z6 valtozatanak kozép-
pontjaban (VH 12, 45). A masodik szofisztika szerzdjének feljegyzésében
a sziil6i hazbol ismeretlen okbol kitett (éxteOévtt) jsziilott Pindarost
taplaljak dajkaként (toogot) mézzel a méhek az egyébként 6t megilletd
tej helyett. Az elhagyott, magatehetetlen csecsemd kiszolgaltatottsaga-
nak hangstlyozasa kiilonos jelentdséget nyer annak tudatdban, hogy az
éxOetval ige az ailianosi széhaszndlatban (is) az ujsziilottet 1ényegében
haldlra szano, tobbnyire a csaldd egzisztencidlis krizise generalta gye-
rekkitevés terminusa (amely egy alkalommal pontosan egy, a csecsem&t
a kitevéssel szemben o6vd, emberségesnek mindsitett thébai torvény
kapcsan szerepel, vo. VH 2, 7). A mas forradsbol nem ismert, az atyai
hazbdl rogton sziiletése utan eltavolitott Pindarosrdl beszamolo adat a
majdani kolt6 rendkiviili sorsat és istenkozeliségét hivatott érzékeltetni.
A nyilvanvaléan a Muzsdk képviseletében érkezd méhek elsédlegesen
az ujsziilott életét mentik meg, ennek mintegy parergonja a magukkal
hozott taplalék sajatossdga révén a koltdvé avatds. A mézzel taplalas
szakralis el6képre is utalhat, igy a krétai barlangban mézzel is taplalt,

8 E kettOsség a tradicioban masutt is megmutatkozik: a Vita Thomana szerint Pindaros
anyjat Myrtonak hivjak, a név a mirtuszkoszort révén szakralis konnotacidji, mig a
Suda Myrtot a kolté mestereként ismeri.
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azonban kozvetlen irodalmi vonatkozasokkal nem rendelkezd Zeusra.
Fontosabb azonban, hogy Apollénios Rhodios szerint egy masik,
ugyancsak életveszélyben 1év¢, félarva thébai Gjsziilott, a dramai miifa-
jok majdani urat jelent6 Dionysos életét szintén a méz s az 6t azzal tap-
1alé nimfa, a méhészetet feltaldld hérds lanya, Makris menti meg.” Az
ailianosi Pindaros-elbeszélés dlommotivummal bdviild parja a mi egy
késébbi pontjan (10, 21) Platon kapcsan olvashatd, akit édesanyja cse-
csemdként egy mirtuszbokorba fektet, amig a csaldd tobbi tagja a
Hymeéttoson a Muzsdknak aldoz: a magara hagyott, alvd kisded szajat
mézzel kenik be a méhek, igy josolva meg annak jovendd ékesszolasat.
Az anya szokatlan gesztusa — a gyermek jelentette fizikai és metaforikus
tehertdl vald ideiglenes szabadulds esetleges igényén tul — értelmezhetd
akar tudatosan, mesterségesen elSidézett, az 1jsziilott jovojét pozitivan
befolyasolo epifania-provokacioként is: a Hyméttoson, szakralis szertar-
tas kozepette végrehajtott ideiglenes kitevés esetén szinte bizonyosnak
vehet6 a méhek feltlinése a maganyos jsziilott mellett.

A Pindaros-mitosszal kapcsolatos allasfoglalasaira, fogadalmi ajan-
dékaira, az 6t mar életében megilletd tiszteletre gyakran hivatkozé Pau-
sanias tobb alkalommal utal a koltd és az olymposiak benséséges kap-
csolatdra, amelynek legékesebb bizonyitéka a lirikus altal megélt istenla-
tasok sorozata’ — ennek ismeretében meglepd, hogy a beavatastorténet-
ben (9, 23, 2) a muzsai erd valds epifania helyett tObbszoros attétel for-
majaban, dlom keretében, illetve muzsai lények kozvetitésével jelenik
csupan meg. A koltd thébai siremléke (uvnua) apropdjan elhangzé el-
beszélésben Pindaros még ifju (dvta veaviokov), amikor egy forrd nyari
napon (0£povg wpa kavpatoc) ismeretlen céllal elindul a helikoni Mua-
zsak kultuszkozpontjaként ismert Thespiai felé. Déltdjban (meol
peocovoav Muépav) elalmosodik, és nem messze az uttdl kis idore lehe-
ver. Mig alszik (ka@evdovtl), méhek lépesmézzel (vagy viasszal,
ugyancsak knopoc) kenik be ajkait. Pausanias egyértelmten ezt az epizo-
dot tekinti a pindarosi dalkoltészet kiindulopontjanak (&oxn [...] motetv
aopata €yéveto), amelynek isteni megbecstiltségérdl a folytatas tants-

%0 A. R. 4, 1128skk.
9% A tobbi taldlkozasrdl 1d. LEFKOWITZ (2012: 63), PHILLIPS (2015: 98-100), PETRIDOU
(2016: 222-225).
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kodik: a Pythia kozvetitette iizenet értelmében a koltd Delphoiban
egyenld részt kap az istenséggel az Apollonnak felajanlott zsengealdo-
zatbol.

Néhany fejezettel késObb, tovabbra is a Helikon targyaldsanal, ha-
sonlo, szintén a déli alom tudaskozvetitd, ihleté hatasat szemléltetd, mi-
tosz és torténelem hatdrmezsgyéjét képezd torténet szerepel (9, 30, 10).
Egy névtelen pasztor egy alkalommal délben (mtept pecovoav paAiota
Vv Nuéoav) Orpheus ugyancsak e tajon taldlhatd sirjara (tagocg) heve-
redik le és ott elalszik (éx&Oevdev). Almaban messzire hallatszo, édes
hangon énekelni kezdi Orpheus dalait (kaO@evdovtt émtn te Qdewv kal
Héya kat MdL pwvetv). A kozelben legeltetdk, foldet miivelSk
(vépovteg 1 kat dpovvteg) munkdjukat odahagyva koréje gytlnek az
alombeli dalt hallani (¢t [...] TV €V T Omtvew wodnv), tiilekedésiik koz-
ben azonban ledontik a siron all6 emlékoszlopot, ezaltal napvilagra ke-
riilnek a mitikus énekes maradvanyai.”? A tragikus végkifejletti esemény
ismertetésekor (a relikviak profanizaldsa miatt arviz pusztitja el a tertile-
tet) Pausanias nem részletezi, minek hatdsara kovetkezik be a pasztor
ihletettsége, miként arrdl sem ir, hogy felébredése utdn mi tortént az
ismeretlen férfival. (Esetében gyanithatdan ideiglenes allapot az énekes-
sé valas.) A jelenet masban is eltér az eddigi elbeszélésektdl. A termé-
szetfeletti jelenlétével athatott hegyi t4j”* és a dél misztikus idSpontjan
tal egy harmadik tényezé is elengedhetetlen a pasztor atlényegiiléséhez,
Orpheus halalon tuli jelenléte. Utdbbi inspirativ ereje az alvd pasztor
koré sereglk alakjaval is igazolhatd: az allatok Orei kotelességiikrdl
megfeledkezve, mintegy ontudatlanul gy sietnek meghallgatni az al-
modo dalat, ahogyan az értelemmel nem biréd allatok gytilnek a lélekve-
zet6 dal hatdsara Orpheus koré egy kordbbi adat szerint (9, 30, 4: ta
Onola tévar mEog to péAog Puxaywyovueva). A névtelen pasztor csu-
pan kozvetitdje a siron tuli, magikus erejébdl mit sem vesztd dalnak. A
pausaniasi torténet egyben a hésiodosi avatasjelenet tovabbirdsa is,
amennyiben a Theogonidban (és a Phaidros tettix-mitosza felvezetésében)
szerepld faragatlan pasztorokkal szemben a koznapisag képviseldi e

92 GRAZIOSI (2018: 187-189).
9% Szintén ennek jele, hogy a siron lakozo csaloganyok az &sszes tobbinél szebben éne-
kelnek (9, 30, 6).
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helytitt kezdetben az ellendllhatatlan dal hallgatoiva valnak, azonban
rendezetlen Osszecsodiilésiikkel, Orpheus sirjanak ebbdl fakadd profa-
nizalasaval el is hallgattatjak a talvilagrol érkezo6 dalt, bizonyara orokre.

Ez a torténet szoros parhuzamot mutat a fentebb targyalt pindarosi
avatasjelenet folytatdsdban olvashatd pausaniasi adattal, amelyben az
almodo szintén mediumként, egy nem foldi koriilmények kozott keletke-
zett szoveg evilagi hagyomanyozdjaként jelenik meg. Az életrajzi vazlat
zarasaként Pausanias a kolt6 halalaval kapcsolatos informaciot kozol. Az
idds alkotd elétt (9, 23, 3—4: mporjkovTt £ yneac) alombeli jelenés soran
Persephoné all meg (oveipatoc oPv émotaoa ot kabevdovtl) és kifo-
gasolja, hogy Pindaros a halhatatlan istenek koziil egyediil 6t nem ma-
gasztalta himnusszal.** Majd ellentmondast nem thrden kozli, hogy a
koltd ilyen dalt fog kolteni, miutdn hozza érkezett (mowmoewv [...] xal &g
avtnv dopa ITivdoagov éABOVTa wg avtrv). Az alvildg trndjének atti-
tlidje a Stésichoros és Homéros vaksagat okozd Helenét idézi: Persepho-
né részint mulasztast kér szamon, részint témaadd, mifajkijelolé meg-
rendeldként 1ép fel, noha a koltd ellenkezése esetén foganatositando biin-
tetésrdl itt nincs szo. Pindarosnak, szemben a kivégzése el6tt Apollon-
himnuszt kolté Sokratésszal, nincs mar mddja jovatenni mulasztasat, az
alomlatastol szamitott tizedik napon meghal. Az istennd akaratdnak tel-
jesitésére azonban mégis sor keriil. A mi megalkotasdnak koriilményei
nem ismeretesek, Pausanias csupan annak evildgi hagyomanyozdasardl,
halandok szamadra valo hozzaférhet6vé tételérdl szamol be.

[...] v 8¢ &v OnPaic yuvr) mEeoPUTIS YEVOUGg éveka TIQOOTIKOLOX
ITevddow Kal T TTOAAX pepeAeTNKUIX ADELV TWV AOUATWV: TAUT)
[Ttvdagog  évimviov T mEeoBUTOL €moTag UVUvoV Tjoev &G
[Tepoepdvny, 1) d¢ avtika we améAmev avtnv O Umvog, éypae
TAUTA OTIOTA TOL OVEIQATOG T)KOLVOEV AdOVTOG.*

9% A Vita Ambrosiana szerint az alomban feltiné Démétér (dvap émiotaoa) tesz szem-
rehanyast a koltének, vo. LEFKOWITZ (2012: 63-64).

% ,Elt Thébaban Pindarosnak egy rokona, egy idés asszony, aki a kolts legtobb 6dajat
el tudta énekelni. Ennek az 6regasszonynak az almaban megjelent Pindaros, és el6adta
neki a Persephoné tiszteletére koltott himnuszat. Az asszony, mihelyt felébredt, rogton
leirta, amit csak az énekl6 alomképtdl hallott.” (Ford. MURAKOZY Gyula)
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Az idds thébai n6 — az iménti Orpheus-torténet névtelen pasztorahoz
hasonldan - tulvilagi tizenet kozvetitdje, tevékenysége azonban tulmu-
tat az alom hatasara ontudatlanul énekl6, a mélybdl jovo orpheusi har-
moniakat €16, foldi fiilek szdmara érzékelhetévé tevd, azokat mintegy
kihangositd pasztor automatikus, sziirrealis énekén. Az ismeretlen
asszony, an€lkiil, hogy maga alkotdéva valnék, éberségét visszanyerve
fizikai kiterjedést ad az dlmaban hallottaknak, vizualis jegyekkel rogziti
a halhatatlansagba tavozott koltd hangjat, lehetéséget teremtve annak
késdbbi felidézésére. Neki koszonhetd, hogy a tulvilagrol kiildott mdal-
kotas célba ér, hogy az Aranygyeplds, torvényhozo tirnd... kezdeti him-
nusztoredék (fr. 37) ma részét képezi a Pindaros-kiaddsoknak. A torté-
net kiilonlegessége nem csupan a Hadésban sziiletett dal képzetében all:
a bizonytalan statuszu, énekesi gyakorlata révén az esztétikum és a hét-
koznapisag hatartertiiletén allo id6s asszony irastudasara, kozlések rog-
zitésében vald jartassdgara a szovegben semmi nem utal, a hallott dal
lejegyzése az dlmot kovetden inkdbb automatizmusnak tekintendd. Tor-
ténetbeli szerepe igy a Van Gennep-i liminal phase-hez rendelhetd, ami-
ként az dlma révén csodés gyogyulasban kozremiikodé Anyté esete is.

A fenti, korantsem maradéktalan attekintés alapjan a koltdi tudds
megszerzésének témaja a gorog irodalomban az archaikus id6ktdl kezd-
ve 0nallé toposzkészlettel rendelkezd elbeszélések jellegzetes sémakat
kovetd, mindazonaltal valtozatos egylittesét eredményezi. A mualkotas
létrejottének titokzatos folyamatat az istenivel valo taldlkozasra, beava-
tasra visszavezetd torténetek a megfoghatatlant igen gyakran az egyide-
jileg természetes és rendkiviili, a normal tudatallapotot ideiglenesen
felfiiggesztd, haldlkozeli dlom narrativ keretébe helyezik. Az elbeszélé-
sekben az ihlet sziirrealitdsanak elfogadtatasat az inspirativ pillanat do-
kumentdalasanak hangsulyos igénye egésziti ki: a tér- és iddbeli koordi-
natak fokozatos konkretizalodasa, az almodd/beavatando életkora, tar-
sadalmi statusza kérdésének elStérbe keriilése erre utal. Mindez a tudast
adomanyozo istenség €s a kivalasztott ember interakcidjanak valtozatos
mintdzatait eredményezi, amelyekben a halando6 férfi vs. halhatatlan
istenné domindns kettése modosulhat a nemek kozti érintkezés jellegze-
tes viselkedésformai alapjan (kihivo, erotikus felhangt taldlkozds vs.
o0vé gondoskodas); a mindennapi élet szekularizalt helyzeteinek analo-
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gidi révén (az isten mint megrendel6 vagy reklamalé tigyfél). Az dlom-
beli beavatasokban a tehetség, a tartalom transzferje mellett megjelenhet
a kifejezés akadalymentesitésnek igénye, az epifania lehetoséget teremt
a kiilonb6z6 1étmddok kozotti kommunikacios problémak athidalasara.
A természetfeletti erd valddi, isteni epifdnia helyett megnyilvanulhat
mediatorok (tipikusan miivészi modellként funkcional6 korabbi beava-
tottak vagy muzsai allatok) segitségével; a beavatando eredeti kozegé-
bdl valo kiemelése, a két 1étszféra kozeledése szamos (a cseretargy felki-
nalasatdl, atadasatdl az ihletd anyag inkorporaldsan at a csokig terjedd)
fokozatban valdsulhat meg. Az utolsoként targyalt pausaniasi szoveg-
helyhez visszakanyarodva, a gorog koltészet fajdalmasan toredékes mi-
volta ismeretében a jelen tanulmany zdrasaként nincs mdas hatra, mint
hogy arra biztassuk az olvasot, éberségét Orizze meg almaban is, és
mindig tartson az agya mellett iroszerszamot.
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Midday Dream and poetical initiation in Greek Literature

Based on an overview of some well-known scenes of encounter between the Muses
and future poets, the paper intends to add some notes to the typology of Greek narra-
tives concerning poetical initiation. In these stories about transmission of divine
knowledge we can find some temporal and spatial patterns which could be contami-
nated. Stories about archaic authors are dominated by a pastoral, plein air scene
with an awake person facing gods directly. In the prose narratives of Classical period
the freedom of nature is replaced by an enclosed, artificial space of civilisation, the
encounter is placed in the virtual reality of a dream. The documentative value of di-
vine initiation can be guaranteed by the condensation of the spatial and temporal
frames: the intercourse takes place at a well-defined point of a particular space (the
very special source of the Helicon) and time (focusing on the hour of noon). Apart
from the original act of initiation, a new type of secondary inspiration seems to be re-
alised by the correction of the work, proposed by a character of the poem becoming an
immanent critic of art. Sometimes the deal of transfer is not knowledge itself, but
how to articulate knowledge. These narratives of initiation are generated not only by
the audience’s interest in biographical details: the relation of poetry and reality, the
sovereignty of literature and the technical problems of mediation of ideas and distri-
bution of works can also be at their center.

Keywords: Greek biography, poetic initiation, Muses, dream, noon
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HAMVAS ENDRE ADAM

Hermész utja: [amblikhosz, az alkimista Z6szimosz
és a hermetikus tanitas

De mysteriis cimen ismert miivében a platonikus filozdfus, lamblikhosz egy egyiptomi
pap, Abamon személyiségét oltotte magdra, hogy vilaszoljon azokra a kritikdkra, ame-
lyeket mestere, Porphiiriosz fogalmazott meg az egyiptomi valldssal szemben. Ebben az
utobbi azt vetette az eqyiptomiak szemére, hogy valldsuk alapvetéen materidlis principi-
umokon nyugszik, tovabbd, hogy asztrilis determinizmust hirdet. lamblikhosz az egyip-
tomi Thot-Hermész isten tanitdsaira tdmaszkodva cdfolja meg Porphiiriosz dllitdsait,
mikozben kifejti a maga filozdfiai dlldspontjdt is. A tanulmdnyban foként a De mysteriis
nyolcadik kinyvét elemezve mutatom be azt, hogy miivében lamblikhosz minden
bizonnyal a hermetikus irodalomra tdmaszkodott, kiztiik olyan irdsokra, amelyeket mi is
olvashatunk. A tanulmdny mdsodik részében az alkimista Zdszimosz Hermészre vonat-
kozo tanitdsait elemzem. A pdrhuzam azért érdekes, mert a vizsgdlat megmutatja, hogy
a hermetikus irodalom recepciotorténete meglehetésen korin elkezdddott, és mdr e korai
sz0vegekben is tetten érhetk a hermetikus hagyomdny azon elemei, amelyek a titkos is-
teni bolcsességet kinyilatkoztaté Hermész Triszmegisztosz alakjdban oltenek testet.!

Kulcsszavak: hermetikus irodalom, Hermész Triszmegisztosz, lamblikhosz,
Porphiiriosz, egyiptomi vallas, platonizmus

Az ajplatonikus filozofusnak, Iamblikhosznak a 3—4. szdzad forduldjan
irt, Marsilio Ficino ota De mysteriis Aegyptiorum vagy De mysteriis? cimen
ismert munkdja tobb szempontbdl is kihivas elé llitja az értelmezdket.
A munka értékének és jelentéségének megitélése meglehetésen vegyes.

1 A publikacié az MTA-SZTE Antikvitds és Reneszansz: Forrdsok és Recepcio Kutato-
csoport (TK2016-126) tAmogatasaval jelent meg.

2 A szbveg kiadasa: DES PLACES (1966), CLARKE et al. (2003). A De mysteriisr6l altalaban
1d. CLARKE (2001).

3 Ezekrol roviden 1d. CLARKE et al. (2003: xxv-xxvi).
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Korabban a vallasi-filozofiai irracionalitds megnyilvanulasanak lattak,*
lassanként viszont kezdték felismerni a mu filozofiai érdemeit is, bar
Iamblikhosz nem tul vildgos, helyenként enigmatikus stilusa kétségtele-
niil nem konnyiti meg az olvasé dolgat. Mindenesetre mara egyre elfo-
gadottabba valt az a nézet, hogy a De mysteriis a iamblikhoszi neoplato-
nikus teologia, illetve theurgia érdekes és izgalmas 0sszefoglalasa.®

A konyvben Iamblikhosz nem a sajat nevében beszél,® hanem egy
egyiptomi pap, Abamodn személyét Olti magdara, hogy igy valaszoljon
Porphiiriosznak az egyiptomi vallast illetd kritikdira. Porphiiriosz kritikai
nézeteit egy Anebd” nevii paphoz cimzett levélben fejtette ki.? lamblikhosz
névvalasztasa minden bizonnyal célzatos. Th. Hopfner szerint az Abamon
név jelentése am. Ab-Amun, azaz Amon szive.’ L. Saffrey — figyelembe
véve lamblikhosz szir szdrmazasat is — agy véli, feltételezhetd, hogy a
névben inkdbb a szirben és héberben is hasznalt aba (atya) el6tag talalha-
to meg, igy a név jelentése lamblikhosz sajatos alkotasa, aminek a jelenté-
se az, hogy Amon atyja.!'® Emma C. Clark elveti azt a lehetdséget, hogy
Iamblikhosz Amon istenre utalna. Egyrészt szerinte a miiben Amon nem
jatszik komoly szerepet, masrészt felhivja a figyelmet arra, hogy az
Abammon alak Thomas Gale javitasa a kéziratok olvasatdaval szemben,
hogy igy Amon isten nevének gorogos alakja (Appwv) aldtdmaszthato
legyen. Kovetkeztetése végsd soron az, hogy az alnévnek nincs értelmez-
hetd jelentése, Iamblikhosz egyszerlien egy egyiptomi hangzast nevet
valasztott.! Azonban, mivel Amoén kiraly a hermetikus irodalom egy sze-
repljeként is megjelenik (az Asclepiusban Hammon néven), ahol pedig

¢+ Ld. DopDs (2002).

5 Errdl 1d. ARMSTRONG (1987), CLARKE (2001: 5).

¢ Azt mar Proklosz is igy tudta, hogy a m{ivet valéjaban Iamblikhosz irta. A vonatko-
z0 helyet idézi SAFFREY (1971: 228-229).

7 Van olyan feltételezés, amely szerint lamblikhosz apameai iskoldjanak a tagja, lamb-
likhosz egyik tanitvanya volt. A feltevéshez ld. CLARKE (2001: 7). Ennek fényében kii-
Iondsen érdekes, hogy lamblikhosz megszoélitva érzi magat (De myst. 1, 1), és maganak
vindikalja a valaszadas jogat.

8 A levél nem maradt fonn, tartalma lamblikhosz valaszabdl, illetve Euszébiosz Praepa-
ratio Evangelica cim@ m{ivébdl rekonstrualhatd. Ld. még August. De civ. D. 10, 11.

°RE Suppl. V. 1-7.

10 SAFFREY (1971: 235).

11 CLARKE et al. (2003: xxxiv-xxxvii).
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minden bizonnyal az egyiptomi Amun vagy Amon-Ré gorogos, euhéme-
rizalt formajaval van dolgunk, a De mysteriis er6s hermetikus kotédései
miatt megfontolandonak tinik a hipotézis, hogy valdban a hermetikus-
egyiptomi Ammon istenrdl van szd. Ahogyan arra a sztobaioszi gyfjte-
mény (SH 11-14) alapjan kovetkeztethetiink, a hermetikus irodalomban
bizonydra létezett Hermésznek vagy Tatnak (vo. CH 17) Ammon-
Amunhoz intézett tanitésait tartalmazé gytjtemény. Eszszertinek tlinik
tehat a feltételezés, hogy ez utdbbi tény is kozrejatszott abban, hogy va-
lasztott alnevével Iamblikhosz Amun!>-Ammonra mint olyan szereplére
utal, aki jaratos a hermetikus tudomanyban.

Bar Iamblikhosz tobbszor is kiesik ebbdl a felvett szerepbdl, és az
egyiptomiakra egyes szam els6 helyett tobbes szdm harmadik személy-
ben hivatkozik, célja minden bizonnyal az, hogy ezzel a valasztassal ma-
ga is belépjen az Gsi bolcsességet birtoklok csalddjaba, és a bemutatott
isteni kinyilatkoztatdsra visszanyuld tanitasat a formalis kovetkeztetése-
ket preferalé gorog tudomanyos gondolkodassal 4llitsa szembe, mintegy
isteni kinyilatkoztatdsnak mutatva azokat. Ez azért is lehet észszer(i ma-
gyarazat, mivel a theurgikus gyakorlatok alkalmazasaval Iamblikhosz
célja a léleknek az anyagi vilag felé vald felemelése, tehat az isteni, imma-
terialis szféra elérése. Ezt a célt pedig a De mysteriis egy helyén kimondot-
tan Hermész utjaval azonositja.’* Mindez annak fényében is érdekes,
hogy Iamblikhosz mestere, illetve vitapartnere, Porphiiriosz maga is a
megvaltds egyetemes utjanak lehetdségét keresi. lamblikhosz szerint ez
az at via universalis, amelynek megtétele lehetséges, ahogyan azt az ltala
propagalt hermetikus theurgia meg is mutatja.!* Masrészt, az egyiptomi
pap alarca arra is alkalmas lehet, hogy segitségével lamblikhosz az észnél
is magasabb rendi auktoritashoz, a kinyilatkoztatashoz folyamodjon.'®

A De mysteriis tanitasat tehat a hermetikus tudas 6sszefoglaldsanak
kell tartanunk, ahogyan ezt a szerzé a mu elején egyértelmien le is sz6-
gezi.'® Bar lamblikhosz itt még csak Hermészre (azaz nem Hermész

12 De myst. 8, 3-ban ezt az alakot hasznalja.

13 De myst. 8, 5.

14 V6. FOWDEN (1986: 116-153), CLARKE (2001: 5-6).
15 CLARKE (2001: 8).

16 De myst. 1, 1.
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Triszmegisztoszra) utal, a nyolcadik konyv alapjan bizonyos, hogy az
utdbbinak tulajdonitott hermetikus irodalomrol lehet sz6.” Az értekezés
elején lamblikhosz azt is vildgossa teszi, hogy a kovetkezOkben kifejten-
d6 kérdéseket tobb szempontbdl vizsgdlja majd meg, azonban a valaszok
egy része arra a tudasra megy vissza, amelyet a kdldeus bolcsek hagyo-
manyoztak,'® egy masik pedig arra, amit az egyiptomi préfétak tanitot-
tak. lamblikhosz tehat az 6si hagyomanyra vezeti vissza a konyvében
talalhato tanitdsokat, ugyanakkor azt is megjegyezi, hogy a konyvben
ismertetett doktrindk egy része valdban nem a kinyilatkoztatott igazsa-
got, hanem csak a filozo6fusok elméleteit koveti. Mindez érthetd is, hiszen
filozéfusként lamblikhosz sem tekinthet — és nem is tekint — el a filozofiai
terminologia és érvelések alkalmazasatol. Mindez megkoveteli azt is,
hogy az értekezés nyelvezete és a kifejtés modja 6sszhangba tudja hozni
ezt a sokszini hagyomanyt. Iamblikhosz ezzel felhivja a figyelmet érte-
kezése nyelvi jellemzdire. Késdébb figyelmeztetni fogja vitapartnerét,
Porphiirioszt arra, hogy utobbi elfelejtette figyelembe venni azt a tényt,
hogy a hermetikus szovegeket a filozofidban jartas emberek forditottak le
gorogre, ebbdl kovetkezden a Porphiiriosz altal is ismert szovegek a go-
rog filozoéfiai nyelvezetre is jellemzd terminologiat haszndlnak.! Figye-
lemre mélto, hogy Iamblikhosz kijelentése mennyire hasonlit a hermeti-
kus corpus tizenhatodik darabjaban olvashatd érvhez, miszerint a gorog
nyelv elégtelen az egyiptomiak bolcsességének visszaadasara.? Nem
elképzelhetetlen, hogy Iamblikhosz ismerte a vonatkozd hermetikus ha-
gyomanyt, és taldn olvasta is az emlitett dialogust.

A tanulméanyunk szempontjabol fontos, a hermetikus tanitast 6sszeg-
z8 iamblikhoszi tudositds a De mysteriis nyolcadik konyvében olvashatd.
A kérdéses konyv meglehetdsen tomoren tartalmazza a szerz6 altal Her-
mésznek tulajdonitott tanitasokat. Az egyiptomiak metafizikai alapveté-
seit ismertetve egyébként a hermetikus irodalmat idézé terminoldgiat
hasznadl, ami ugyancsak arra utal, hogy forrasai egy részét a filozofikus

17 De myst. 8, 1.

18 Itt a szohaszndlat is beszédes: lamblikhosz a maaddwL igét hasznalja, ami a latin
trado megfeleldje, vagyis a hagyomany atadasara utal.

19 De myst. 8, 4.

20 CH 16, 1-2.
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hermetika szovegei kozott kell keresniink. Mindebbdl az kovetkezik,
hogy bar az elsé konyv elején emlitett Hermész akar az egyiptomi Thottal
azonositott istenség is lehet,?! Iamblikhosz és Porphiiriosz minden bi-
zonnyal az altalunk hermetikusnak nevezett szovegekre gondolnak.

Iamblikhosz szerint Szeleukosz?? huszezer konyvet tulajdonitott
Hermésznek, Manéthon pedig harminchatezer-6tszazhuszonotot.? Ha
Iamblikhosz vonatkozé megjegyzését Alexandriai Kelemen egy tudosi-
tasara* vonatkoztatjuk — aki részletesen is beszamol arrdl, hogy az is-
tennek milyen témdaban hany konyvét tartottdk szamon —, akkor arra
juthatunk, hogy a Iamblikhosz &ltal emlitett szdmok valodszintileg arra
utalnak, hogy Hermész bolcsessége a kozmoszra vonatkozo tudas teljes-
ségét tartalmazza.

Miutdn Iamblikhosz vazolja a legfébb principiumokra vonatkozo
triddikus-platonikus metafizikai alapvetését, illetve ennek az elméletnek
egy masik valtozatat,® ratér az anyagi vildg természetének magyaraza-
tara. Szempontunkbol ez egy igen fontos rész, mivel egyrészt itt tetten
érhetd, hogy Iamblikhosz miként alkalmazza a hermetikus terminolégi-
at, masrészt ujabb érdekes informacidkat kozol az egyiptomi Hermész-
hez kothetd irodalomra vonatkozo ismereteirdl. Iamblikhosz szerint az
anyag (hiilé) Isten szubsztancialitasabol (usziotész) szarmazik, miutan az
utobbibdl kivonta az anyagisag (hiilotész) absztrakt mindségét. Az Isten
szubsztancialitdsa (ousziotész theu) kifejezéssel a Corpus Hermeticum ti-
zenkettedik darabjaban taldlkozunk, ahol arrdl olvasunk, hogy ebbdl
szarmazik az értelem (nusz). A Sztobaiosznal fennmaradt, tizenhatodik

2t De myst. 1, 1. Itt a gondolkodas/szavak vezetdjeként, illetve a papok patrénusaként
jelenik meg. Tovabba & az, akinek Gseink bolcsességiik gyiimoleseit felajanlottak, min-
den irdsukat Hermésznek tulajdonitva.

2 Bizonytalan, hogy kirdl lehet sz6. Vagy a grammatikus Alexandriai Szeleukoszrol (1.
szazad), vagy a Kr. e. 2. szazadban élt Babiloni Szeleukoszrol, aki asztronémus volt.

2 A szam 25 Szothisz-ciklust tesz ki. A Széthisz-ciklussal kapcsolatban Manéthén is arra
utal, hogy annak ismerete Hermész oszlopairdl szarmazik, igy ebben az esetben is egy
hermetikus tanitas lehet lamblikhosz forrasa. Sziinkellosz szerint a vildg 25 Szo6thisz-
ciklus alatt tér vissza a Zodidkusnak arra a pontjara, ahol megsziiletett. Ld. BULL (2018:
81). A Thema mundi kiszamitasat Firmicus hermetikus tanitasnak tartja. (Mathesis 3, 8, 9).
24 Strom. 6, 4, 35-38.

% De myst. 8, 1-3.
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hermetikus értekezésben a kifejezés a lélekre vonatkozik. Eszerint a lé-
lek testetlen szubsztancia, amely azonban még a testben sem vesziti el
szubsztancialitdsat.® Bar ez a hermetikus toredék terminoldgidjat te-
kintve nem allithatd parhuzamba a iamblikhoszi szoveggel, a gondolat
jobb megértését segitheti elé a hermetikus Koré koszmu egy helye,? ahol
arrol van szd, hogy a kozmikus lelkek megalkotasakor Isten — egyéb tit-
kos mtiveletek és vardzsszavak mellett — a sajat pneumajat hasznalta fel
e lelkek anyaganak (hiilé) megalkotdsahoz. Mint késébb kidertil, ez a
muvelet az égitestek meglelkesitését, egyszersmind anyaguk megalko-
tasat jelenti. lamblikhosz szerint a meglelkesiilt anyagbdl (hiilé z6tiké) a
Démiurgosz ugyancsak a szférakat alkotja meg. Tekintve, hogy mind a
hermetikus szerz6, mind Iamblikhosz ugy irja le a szférdk anyaganak
megalkotdsat, hogy az végs6 soron az istenség lényegébdl (pneumajabol
vagy szubsztancialitdsdbol) szdrmazik, taldan nem jarunk messze az
igazsagtdl, ha arra kovetkeztetiink, hogy a nyolcadik konyv idézett he-
lyén Iamblikhosz nem egy kozvetitd forrast, hanem kozvetleniil egy
hermetikus szoveget hasznalt, talan éppen a Koré koszmut.

A hermetikus hagyomany szempontjabdl fontos megjegyzéseket ta-
lalunk az 6todik fejezetben is. Iamblikhosz itt beszél Hermész tutjardl
(hodosz Hermu). A kifejezés minden bizonnyal a lélek theurgia révén tor-
ténd felemelkedésére (anodosz) utal.® Iamblikhosz azt allitja, hogy ezt a
tanitast, ami hieroglif jelekkel volt leirva, Szaisz foldjén egy szentélyben
taldlta meg egy bizonyos Bitiisz,* aki a feliratok értelmét elmagyarazta
Ammon kirdlynak. Iamblikhosz tuddsitdsa a hermetikus mitologianak,
egy egyiptomi pap, Manéthon kapcsan is ismert elemeit tartalmazza. E
mitoldgia szerint Hermész tanitdsanak irasos formaja Egyiptom foldjén
egy szentélyben rejt6zott, ahol egy arra érdemes személy (azaz pap), aki
képes volt a szent nyelvet elolvasni és értelmezni is, az abban foglalt bol-
csességet atadja az arra érdemes uralkodonak. A Iamblikhosz altal emli-
tett Bitlisz alakjaval nem hagyjuk el a hermetikus mitoldgia kereteit, hi-
szen a mitologikus proféta az ugyancsak mitologikus Ammoén kirdlynak

26 SH 16,1; SH 21, 1.

27 SH 23, 14.

28 De myst. 8, 5.

2 Bitiisz proéfétardl 1d. alabb, a szakirodalmat illetéen 1d. DES PLACES (1966: 221-222).
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magyarazza el a tudast. Manéthon esetében azonban a hermetikus tudas
tradicidja torténetileg nyilvanul meg, hiszen a torténet szerepléi mar
nem mitikus, hanem torténelmi személyek: Manéthon ugyanis Ptolemai-
osz Euergetész egyik tanacsaddja volt, aki jelentds szerepet vallalt Szara-
pisz kultuszdnak meghonositasaban. Manéthon és Ptolemaiosz esetében
a hangsuly azon van, hogy az egyiptomi pap Thoth-Hermész 0si tanita-
sdnak segitségével legitimalja Euergetész uralmat, mondvan, az uralko-
doval egy 1j aranykor kovetkezik be.® ITamblikhosz tuddsitdsa kapcsan
viszont éppen arrol van szo, hogy az éltala el6adott theurgikus eljaras 6si
egyiptomi eredetét legitimalja azzal, hogy az isteni hermetikus hagyo-
manyhoz koti azt. Bitlisz egyébként talan azonos az alkimista Zo-
szimosz® altal emlitett Bitosszal. Zoszimosz ugyanis Bitosz tablajardl
(pinax) beszél, amiben Bitosz a haromszorosan nagy Platénnal és az ezer-
szeresen nagy Hermésszel egyiitt arrdl értekezik, hogy Thoth isten mit
tanitott szent nyelven irt mtvében az elsé emberrdl.

Visszatérve Iamblikhosz tudositasara: a fentiek alapjan elmondhat-
juk, hogy minden bizonnyal haszndlt hermetikus forrasokat az egyip-
tomi teoldgia rekonstrudldsdhoz. Ezek egy része taldn kozvetlentil her-
metikus forrdsokra megy vissza, mig mas résziik olyan elemeket tartal-
maz (a Hermész sztéléirdl szolo tudositasok, a szent nyelven irt szove-
gek értelmezése, a tradicié megjelenése), amelyek ismertek a Thoth is-
tenhez kot6dd mitoszokban, azonban részei az altalunk ismert hermeti-
kus szovegek altal konstrudlt mitoldgianak is, amint azt Manéthdon pél-
d4ja is mutatta. Erdekes tovabba, hogy Hermész hermetikus tanitdsait®
(hermaikai doxai) emlitve Iamblikhosz a hermetikus jelz6t az altalunk is
hasznalt modon (hermetikus irodalom, hermetikus tanitas) alkalmazza.
Ha a iamblikhoszi jelz6t Osszevetjiik Alexandriai Kiirillosz egy meg-
jegyzésével, aki megemliti, hogy Athénban ismert volt egy tizenot érte-
kezésbdl all6 hermetikus gytijtemény (Hermaika),* akkor meglehetdsen

3 Ezt hosszasan és meggy6z8en bizonyitja Christian BULL, aki Manéthdn mitive kapcsan
az uralkodo-listak, illetve a mar emlitett Szothisz-évek jelent6ségét elemzi. Ezzel kap-
csolatban csak azt kell kiemelniink, hogy Manéthon szerint az tjabb Szothisz-periodus,
azaz az aranykor éppen Euergetész uralkodasaval kezdddik. Ld. BULL (2018: 47-80).

31 Ld. MERTENS (1995: 1, 4) és (1995: 11, 83-85).

32 De myst. 8, 4.

33 COPENHAVER (1992: xlii).
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valoszinti, hogy a hermaika sz6 hasznalataval Ilamblikhosz is ilyen tanita-
sokra, esetleg gy(jteményre gondol. Ebbdl arra is kovetkeztethetiink,
hogy 6 maga is ismert ilyen szovegeket.

A hermetikus tanitasokkal, illetve asztrologiai szovegekkel kapcso-
latban Iamblikhosz tesz még egy némileg rejtélyes és figyelemre méltd
megjegyzést. Eszerint az asztroldgiai gyljteményekben olvashatd dokt-
rindk csak a hermetikus tanitasok csekély szeletét alkotjak.>* A megjegy-
zésben figyelemre mélté az asztrologiai gytjteményekre hasznalt iamb-
likhoszi kifejezés: t& te €v Tt0oic caApeoxviaxoic. Egyesek® szerint a
caApeoxwviakolg terminus alapvetéen ellendll az értelmezési kisérle-
teknek, masok ellenben azzal a Porphiiriosz és Iamblikhosz szamara
minden bizonnyal Khairémon3® kozvetitésével ismeretes Salmeschiniaka
cimen ismeretes asztroldgiai gyljteménnyel azonositjak, ami Nechepso
és Petosiris asztrologiai tanitasainak is forrasul szolgalt.” Mivel pedig az
asztrologus Héphaisztion (5. szdzad) Apotelesmatica® cimi munkdjaban
Nechepsodval kapcsolatban ugyancsak emliti a Salmeschiniaka konyveit,®
nincs okunk kétségbe vonni, hogy létezett egy ilyen cimd munka. Sza-
munkra itt most az a fontos, hogy az emlitett asztrologiai értekezést
mind Héphasztion, mind Iamblikhosz a hermetikus hagyomannyal kap-
csolja Ossze; lamblikhosz kozvetleniil, Héphaisztion pedig Nechepson
keresztiil. Héphaisztion és lamblikhosz tuddsitasa alapjan is valdszint-
nek latszik, hogy a Salmeschiniaka a horoszkop kitiintetett helyeivel és
ezzel kapcsolatban a dekdnokkal foglalkozott.? Ezek a témak kozponti
jelentéségliek voltak a hermetikus szovegek asztroldgiai tanitdsaban, igy

3 De myst. 8, 4: T& te év T0IC CAAUETXIVIAKOIC HEQOC TL PRAXVTATOV TIEQLEXEL TWV
Eouaik@V dxtalewv:

35 CLARKE et al. (2003: 317).

% Bar Khairémén miivei ugyancsak elvesztek, az mindenesetre valoszintinek tiinik,
hogy mivel egyiptomi pap (iegoyoappatevc) és sztoikus filozédfus is volt, idealis koz-
vetitGje lehetett annak a hagyomanynak, amelyrdl lamblikhosz is beszél. Hiszen filozo-
fusként a gorog filozofiai nyelvet hasznalva kozvetithetett egyiptomi tanitasokat, aho-
gyan arrdl lamblikhosz maga is beszél.

% FOWDEN (1986: 139-140), LITWA (2018: 278).

38 Ld. ADAMSON (2014).

3 Kat ¢k v ZaApeoxowiakwv d¢ BpAiwv avare&apevog we €0ty éket oUTwG A€YeL.
40 Ld. ADAMSON (2014: 61).
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Ujabb bizonyitékot taldlhatunk arra vonatkozdan, hogy Iamblikhosz és
Porphiiriosz esetében is szdmolnunk kell azzal, hogy kozvetleniil is is-
merik a hermetikus hagyomany egyes elemeit. lamblikhosz asztrologia-
val kapcsolatos érve egyébként arra iranyul, hogy bizonyitsa Porphii-
riosznak a kovetkezdket: bar igaz, hogy a hermetikus asztroldgiai mi-
vek bemutatjdk a mindenséget iranyito lathato okokat, azaz az égitestek
altal megszabott torvényszerliségeket, am ez nem jelenti azt, hogy az
egyiptomiak ne ismernék az ezeket is meghatdrozo intelligibilis okokat,
amelyekrdl korabban Iamblikhosz be is szdmolt. Amennyire a tudosita-
sokbdl meg tudjuk itélni, a Salmeschiniaka dekanokra vonatkozé tanitdsa
meglehetdsen hasonlitott a sztobaioszi toredékekbdl és mas szovegekbdl
ismert hermetikus dekdntanra,* amelynek ismerete nélkiilozhetetlen
ahhoz, hogy a lélek megismerje azokat a mddokat, ahogyan az anyagi
vilag korlatait levetve hatdsukat ki tudja keriilni, azonban Iamblikhosz
szerint ez a doktrina csak a hermetikus tanitas egy szeletét tartalmazza.
A nyolcadik konyv masodik részében Iamblikhosz roviden azt is le-
irja, hogy az emberi lélek miként tud megszabadulni az égitestek altal
megszabott sorstol. Ezzel kapcsolatos allaspontjat Porphiiriosznak azzal
a vadjaval szemben fejti ki, amely szerint az egyiptomiak vallasat asztra-
lis determinizmus hatdrozza meg, mivel a rajtunk all6 dolgokat végsd
soron az égitestek mozgdsa szabja meg.* lamblikhosz erre azt a némileg
meglepd valaszt adja, hogy az embernek két lelke van. Az egyik az elsé
intelligibilis létez6tdl (protosz noétosz) szarmazik, és része van a Démiur-
gosz erejében is, a masikat pedig az égitestek mozgasa juttatja az em-
berbe. Ez utobbi az, amelybe az Istent szemlélni képes 1élek (psziikhé the-
optiké) belép. lamblikhosz tehat elveti azt az elképzelést, hogy a lélek
eredendden egy lenne, és a megismerdképességek kapcsdn nem a lélek
kiilonb6z6 fakultasairdl beszél, hanem arrdl, hogy az emberben két 1élek
van. Az isteni lélek mintegy belép a kozmikus mozgasbdl szdrmazd ma-
sik, asztralis természet(i lélekbe. A két lélek elmélete segitségével lamb-
likhosz képes magyarazatot adni egyrészt arra, hogy az égitestek miért
lehetnek hatassal az emberi életre, masrészt arra is, hogy isteni segitség-
gel hogyan lehet megszabadulni a végzet bilincseitdl. Ezzel kapcsolat-

4 Err6l bévebben 1d. ADAMSON (2014: 63-65).
42 De myst. 8, 6.
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ban ki kell emelniink, hogy nemcsak a leirds tartalma, hanem termino-
logidja is emlékeztet a hermetikus szovegekre. A Démiurgosz erejében
részesiild lélek a Poimandrész (CH 1) els6 emberét juttatja esziinkbe, aki
meglatva a teremté mGvét, maga is teremteni akar.®® A psziikhé theoptiké
kifejezésnek ugyancsak van hermetikus parhuzama;* mivel pedig a the-
optikosz melléknév tudtommal csak e két szoveghelyen fordul eld, igy
bizonnyal nem véletlen egybeesésrdl van szo.

Iamblikhosz végs6 kovetkeztetése a hermetikus antropoldgidra em-
lékeztet. Eszerint az ember foldi vildgban vald tartézkoddsdnak — az
Asclepius egyik alapvetéséhez hasonldan — Istentdl elrendelt célja van:
Isten azért kiildte el az emberi lelket a lefelé vezet6 utjan, hogy megte-
gye a Hozza vezeté felfelé tarto utat is.*®

Osszességében elmondhaté, hogy Ilamblikhosz — és feltehetéen
Porphiiriosz is — minden bizonnyal ismert olyan Thotnak-Hermésznek
tulajdonitott szovegeket, amelyek tartalmukban és a benniik hasznalt
nyelvezet tekintetében is hasonlitottak az altalunk hermetikus szove-
gekként olvasott és Hermész Triszmegisztosznak tulajdonitott értekezé-
sekhez. A De mysteriisbdl jol rekonstrudlhato az a hermetikus szovegek-
re is jellemz6 tanitds, amely szerint az anyagi vildgba kertilt isteni erede-
tli emberi 1élek (psziikhé theoptiké) a megfeleld tudas, illetve a megfeleld
eszk0zOk és miiveletek (theurgia) segitségével fel tud emelkedni az in-
telligibilis isteni természet szemléletéhez. Ez a felfelé valo torekvés jelen-
ti Hermész utjat.

Iamblikhoszndl tovabba azokat az elemeket is megtalaljuk, amelye-
ket a hermetikus mitologiat konstituald eszk6zoknek neveziink. Ezek az
elemek arra szolgalnak, hogy megmagyarazzak a tradicié szerepét, il-
letve folyamatat. Iamblikhosz szerint ennek a tradiciénak a forrdsat
Hermész tanitdsai jelentik, amelyeket azutdn Bitiisz adott tovabb Am-
mon kirdlynak. A hermetikus mitoldgia ezekben az elemekben is vilago-
san tetten érhetd: Ammon a hermetikus corpus egyik szerepldje, Her-
mész sztéléi pedig szerepet kapnak a Nag Hammadi corpus egyik érte-

$CH1,13.
“SH2,A.6.
4 De myst. 8, 8.
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kezésében is.* Azt is lattuk, hogy ezek az elemek (ugyan némileg modo-
sult formaban) Manéthonnal is megjelennek, ami arra enged kovetkez-
tetni, hogy nem Iamblikhosz leleményével van dolgunk, hanem egy
olyan hagyomannyal, amely mar az § szdmara is elérhetd volt.

A kovetkez6kben ennek a hermetikus mitologianak az alkimista Zo-
szimosznal fellelhet6 valtozatat vizsgaljuk meg.

Az alkimista Z6szimosz és a hermetikus hagyomany

A panopoliszi Zoszimoszt az els6 ismert alkimistaként tartjadk szamon.
Mivei mind az alkimiai mddszerek, folyamatleirasok, mind az alkimiai
elméletek miatt fontosak. Le kell szogezniink azonban, hogy ebben a
kontextusban nem foglalkozunk a zdszimoszi alkimia jellegzetességeivel,
hanem a panopoliszi szerzének a hermetikus hagyomanyban elfoglalt
helyét vizsgaljuk.#” Annyit azonban érdemes megemliteniink, hogy Z¢-
szimosz minden bizonnyal végzett alkimiai kisérleteket,* bar a szove-
gekbdl az is kiolvashato, hogy szdmadra az alkimiai eljaras egyszersmind
egy spiritudlis folyamat parhuzamos szemléltetése is. Ennek az eljaras-
nak a segitségével az anyag megvaltoztatasdnak és megtisztitdsnak fo-
lyamata azt az utat mutatja meg, ahogyan a bolcs képes megtisztitani
onmagat, hogy értelme segitségével kiemelje lelkének isteni részét a vég-
zet irdnyitasa alol, aminek pusztan 6nmaga testi valojat hagyja meg. Fon-
tos még kiemelniink, hogy Hermészre hivatkozva Zo6szimosz kifejezetten
elitéli a magia alkalmazasat: szerinte a bolcs hagyja, hogy a végzet sajat
természetének megfelel6en miikddjon, egyediil a testre fejtve ki hatdsat,
mikoézben 6 maga allhatatos marad Isten megismerésében.” Az ilyen
kijelentések — mint a hermetikus asztrologia, vagy Iamblikhosznak a két
lélekre vonatkozd idézett tanitdsa — az asztralis determinizmus ellen
szolnak, am nem tagadjak azt a tényt, hogy az égitestek képesek befolya-
solni a szublundris szféra, illetve a materidlis vilag torténéseit. A hang-
suly sokkal inkdbb azon van, hogy miként lehet ezt a hatast a 1élekkel

4% NHC 6, 6.

4 Magyarul bévebben 1d. Az isteni Zoszimosz: A kivildsdgrdl, avagy a vizek megalkotdsdirol.
(Ford. HAMVAS Endre Adam)

4 Erre az altala precizen leirt alkimiai apparatusokbdl és folyamatleirasokbdl tudunk
kovetkeztetni. Ld. PRINCIPE (2015: 16).

4 LINDSAY (1970: 327-328), FOWDEN (1986: 124).
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szemben pusztdn a testre korlatozni. Lathato, hogy Zoszimosz tanitasa e
ponton meglehetdsen hasonlit lamblikhoszéra, és a kozos elem — az aszt-
ralis determinizmus megsziintetése — talan egy hasonlo, hermetikus for-
ras alkalmazasaval magyarazhato.

Minden bizonnyal nem jarunk messze az igazsagtol, ha feltételez-
ziik, hogy ebben az esetben Zo6szimosz hermetikus modon értelmezi at
az alkimiai operaciot, amennyiben kijelenti, hogy Hermész utmutatasa
alapjan a bolcs képes megérteni, hogy mennyiben van aldvetve a vég-
zetnek, és mennyiben tudja uralni azt. Ebbdl kovetkezik, hogy szerinte
akik az alkimiai miiveit kritizaltdk, éppen azért tették, mert nem értették
meg annak spiritudlis tizenetét.*® Az alkimiai apparatusokrol szolo ma-
vében®! ez a gondolat vezeti at Zoszimoszt ahhoz, hogy Zoéroasztrész és
Hermész miiveinek segitségével megmutassa azt, hogy mit jelent a belsd
és kiilsé ember kozotti kiilonbség, és hogy a boles miként valodsitja meg
a bels6 ember felé vezet6 utat.”> A gondolat megint csak Iamblikhosznak
a két lélekrdl vallott felfogasat juttatja esziinkbe.

Zobszimosz misztikus tanitdsdnak lényegébe bepillantast enged f6
muvének szerkezete is. Az dmegirdl cimen ismert munka huszonnyolc
konyvbdl allt. Ez egy tudatos konstrukcié eredménye: minden egyes
konyv egy betlinek és egy istennek van szentelve (igy pl. az émeganak és
Okeénosznak), ugyanakkor a gorog abe huszonnégy bettijét kiegészitette
négy kopt bettivel, hogy igy kialakuljon rendszere, amelyben minden
egyes bolygohoz négy maganhangzot lehet rendelni.>® Minden bizonnyal
igaza van Reitzensteinnek, aki szerint az ilyen elrendezés az isteni vilag

50 Az émegdrdl 2: Al kougikal katapapai, @ yovay, eic xAevaopov énoinoav v mept
kapivov BiPAov. TToAAol yap eOpévelav €0xNKOTEG MAQA TOL dlOL datpoviov
ETUTVYXAVELV TV KALQIKOV EXAgvaoav Katl TV mepl Kapivwv kat ogyavwv BiAov,
s ovKk ovoav aAnOn. Kat ovdelg Adyoc avTolg AmodekTIKOG éTeloev OTL AANOeld
€0TLY, el 1) avtog O dlog avt@Vv dalpwy Katd ToLg XoOVOUG TS AVTWV ELLAXQUEVTS
petaBAnBeic, magaAapovtog avtovg kakomowov ¢, eimtev. U.o. 4: Tolg totovtoug d¢
avOowmovg 6 ‘EQuic €v Tt meQl UoewV EkAAEL Avoag, TNG ELLAQUEVTIG HOVOUG
OVTAG TMOUTIAG, UNOEV TV ACWHATWV @AVTALOEVOUS, UNdE AVTIV TV EHAQUEVIV
TV adtovg dyovoav dkaiwsg, AdAAX [tovg] dvo@nuobvTag avTNG Tot CWHATUC
A EVTIOLA, KAL TWV €VOALUOVWVY AVTNG EKTOG <UNdEV> dAAO pavTalopévoug.

51 [Tept To0 w ototxeiov. Ld. MERTENS (1995: 1-10).

52 FESTUGIERE (1944: 1, 282).

53 REITZENSTEIN (1904: 266sKK).
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totalitasat hivatott kifejezni:>* minden egyes elem egy istenséget reprezen-
tal, az istenségek pedig a Minden-egy Isten részei, pontosabban az elemei
(sztoikheia). Azaz ZOszimosz miivével az isteni vildg totalitdsanak bemuta-
tasara vallalkozik, am alkimistaként szimbolikusan azt is bemutatja, hogy
miként lehetiink képesek arra, hogy felemelkedjiink e totalitds megérté-
séhez, miutan onmagunkat a fémek mintajara megtisztitottuk a salaktol.
A kiils6 és bels6 ember megkiilonboztetésének analdgidjara Zoszimosz
azt is hangsulyozza, hogy meg kell kiilonboztetni az tgynevezett testi
hangot a belsd, testetlen hangtdl. Az ember életéhez hasonldan a beszéd,
illetve az irott szoveg értelme csak ebben a kettdsségben tarul fel megfele-
16en. Eszerint az ember testi mivolta ald lehet vetve ugyan a végzet és a
természet torvényeinek, azonban belsd, isteni mivolta a bet(i szimbolikus
jelentéséhez hasonldan felette all a természet torvényeinek. A testi és tes-
tetlen sz9, és igy a kiils6dleges és titkos dolgok megismerhetdsége kap-
csan Zdszimosz nemcsak Hermészre vagy Zoroasztrészre utal, hanem
arra is, hogy csak egy bizonyos Nikotheosz ismerte az els6 ember titkos
nevét.® Nikotheoszrol szinte semmit sem tudunk, csak annyit, hogy
Porphiiriosz szerint egyes gnosztikusok olvastak Nikotheosz apokalipszi-
sét,> illetve azt, hogy a Bruce Codex cim nélkiili gnosztikus irata is meg-
emlékezik rola, mégpedig a z6szimoszi kozléshez egészen hasonld szel-
lemben. Eszerint az egyetlen istenség megnyilatkozott neki, mégpedig
ugy, hogy kinyilvanitotta a lathatatlan, tokéletes, harom erejii egységet.
Nikotheosz alakja egyébkeént kiilondsen érdekes. Zoszimosz két mellék-
nevet is alkalmaz vele kapcsolatban, amelyek lényegében szimbolikus
alakkd emelik a gnosztikus tanitot. A két kifejezés meglehetOsen rejtélyes.
Az idézett m1 els§ paragrafusaban Zoszimosz a ho kekriimmenosz, mig a
10-ben az aneuretosz jelz6t alkalmazza. A két sz6 kdzott minden bizonnyal
kapcsolat van: az el6bbi annyit jelent, mint "elrejtett’, illetve "titkos’; mig a
masodik ehhez hasonldan kb. am. ‘aki nem talalhatd’. A probléma meg-
oldasara természetesen tobb megoldasi kisérlet sziiletett,”” R. Reitzenstein
szerint a melléknevek arra utalnak, hogy Nikotheosz proféta volt, aki mar

54 REITZENSTEIN (1904: 269).

5 Az émegirdl 10.

5 Vita Plot. 16.

57 Ezeket ismerteti MERTENS (1995: 56-57).
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nincs a f6ldon. Nikotheosz ugyan ismerte az els6 ember spiritudlis, titkos
nevét, de megtiltotta, hogy terjesszék azt.’® Festugiere is hasonlé megol-
dast javasol, bar nem veti el, hogy egy pusztasagba vonult vallasi tanito-
rél lehet sz6. Osszességében tigy tiinik — és ez Zdszimosz szdvegének
megeértése szempontjabol fontos lehet —, hogy Nikotheosz egy Hermész
Triszmegisztoszhoz hasonl6 proféta, akinek kiilonleges mtvet és titkos
tudast tulajdonitottak. Nikotheosz mtive tehat minden bizonnyal annak a
revelacios irodalomnak lehetett egy emléke, amelynek a hermetikus sz6-
vegek is a reprezentansai.”

Z0szimosz emlitett tudositasa azért is kiillonosen érdekes, mivel —
ahogyan lattuk — kissé kordbban kijelentette, hogy Hermész szerint a
bolcs nem tesz erdszakot a végzeten, hagyja, hogy csak azt illetden banjon
vele kedve szerint, amire hatdssal lehet. Emlitettiik mar, hogy ez a test, de
semmiképpen sem a bolcsnek belsd, valédi 6nmaga. Marpedig a bolcset
ennek a belsének a megismerése (ez a hermetikus Onismeret, annak fel-
ismerése, hogy az emberben van egy szubsztancidlis isteni elem) vezeti el
ahhoz, hogy meglassa és felismerje Isten fiat.®® A hermetikus bolcs ennek
okan veti el a magiat, mivel a magia pusztan a kiils6 vildg befolyasoldsa-
nak eszkoze, aminek semmi koze sincs a belsd spiritudlis megismeréshez,
azaz az igazi emberhez. Ezen a ponton esziinkbe juthat a hermetikus mi-
tologikus narrativa egyik kozponti témadja, a Poimandrészben oly szemléle-
tesen leirt Anthroposz mitosza, amely az els6 ember bukdsanak torténetét
meséli el,*! nevezetesen azt, ahogyan a teremtd istenség egyik legnagysze-
riibb teremtménye az anyagi vildgba zuhant, és annak fogsagaba esve ott
halandéva lett. A bolesek legnagyobb tudasa éppen az, hogy a mindenki-

58 REITZENSTEIN (1904: 288).

% V6. JACKSON (1978: 40, 4. jz).
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ben benne rejlé els6 ember miként ébreszthet6 fel minden egyes halando
ember testében és vezethet§ vissza a halhatatlansag Osvényére: Zo6-
szimosz tehat a hermetikus ut klasszikus, a Corpus Hermeticumban is tet-
ten érhet6 témajat egy keresztény-gnosztikus tanitdssal kapcsolja dssze.

Mindezek fényében felmeriilhet a kérdés, hogy ha Z6szimosz ilyen
jol ismeri a hermetikus tanitds alapjait, milyen hermetikus mtveket ol-
vashatott?? Fentebb mar utaltunk rd, hogy a Poimandrész mindenképpen
szoba kertil, és valoban, Zoszimosz a Kratér (CH 4) cimG hermetikus ér-
tekezéssel egyiitt ezt cim szerint is megemliti.®® Az démegarol szo6lo iras-
ban® emlit egy A természetrdl,® illetve A visszavonultsigrdl cim muvet.
Ez utdbbit nem feltétlentil tudjuk az altalunk is ismert hermetikus corpus
valamelyik dialogusaval azonositani. Zoszimosz tudositasa alapjan arra
kovetkeztethetiink, hogy a szoveg az isteni nyugalomba vald visszavo-
nultsagrol szolhatott, vagyis arrol az allapotrdl, amit a belsd, isteni vila-
got megismerd ember elér. Ahogyan az eddigiekbdl is lathato, itt min-
den bizonnyal a hermészi ut egyik jol ismert toposzarol van szd, azaz
ebben az esetben is arra kell kovetkeztetniink, hogy Zdszimosz kozvet-
leniil egy hermetikus forrast idéz.

Lattuk, hogy a hermetikus mitologidban fontos szerep jut az elsé
ember bukasarol szolé mitosznak, tovabba annak a kérdésnek, hogy en-
nek az els6 embernek eredeti, isteni természetébdl mindenki Oriz vala-
mit. Eppen ez teszi lehet6vé a hermészi it megtételét, amelynek révén az
isteni vagy szubsztancidlis elem szabadul meg a test, az anyagi vilag és a
kozmikus determinizmus altal megszabott végzet fogasabol. Ezt a meg-
tigyelést még egy adattal kell kiegésziteniink. Figyelemre mélto, hogy
Zbszimosz szerint az elsé ember testi neve Adam vagy Théuth. Az elsé
embernek emellett azonban van egy pneumatikus neve is. Ez a név ket-
tés; az els6 alakja viszont csak a mar emlitett Nikotheosz szdmara volt
ismert.®® Az elézmények fényében arra a kovetkeztetésre kell jutnunk,
hogy a spiritudlis név az a lényegi és titkos név, amelyen az angyalok

62 A hermetika és Zdszimosz kapcsolatahoz 1d. FOWDEN (1986: 120-126).
63 FESTUGIERE (1944: 363-368).

64 7. paragrafus.

65 4. paragrafus.

6 10. paragrafus.
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nevezik az els6 embert.”” A bels6 ember nevének masodik Osszetevdjét
Z0szimosz mar ismeri; ez szerinte nem mas, mint a Phdsz sz6. Ebben az
esetben ezt a kifejezést nem forditjuk le egyértelmtien, mivel minden va-
16szintliség szerint maga Zoszimosz is szdndékosan alkalmaz egy szoja-
tékot, tudniillik a gorog sz6 hangsulyanak jellege szerint alapvetden két-
féleképpen értelmezhetd. A szd éles valtozatanak jelentése ember, mig
hajtott formaja szerint azt jelenti, hogy fény. Szovegkiadasdban Mertens a
korabbi gyakorlattol elér6en nem is teszi ki az ékezetet.®® Szamunkra eb-
ben a kontextusban az a fontos, hogy minden bizonnyal itt is egy herme-
tikus reminiszcencidval van dolgunk. A madar tobbszor emlegetett
Poimandrész végén a megvilagosodott proféta az életbe és a fénybe tavo-
zik,® ami egyértelmi utalds arra, hogy megisteniil, amennyiben ez a kije-
lentés visszautal az isteni értelemnek, maganak Poimandrésznek a szo-
veg elején olvashaté onmeghatdrozasara. Eszerint 6 nem mads, mint a
fény, az értelem és a megszdlitott proféta istene, aki mar a természet
elemeinek elrendezése el6tt is ragyogott a homalyban, azaz megeldzte a
sotétséget.” A hermetikus szovegben az igazi, lényegi, tehat belsévé valt
ember ugyanugy fénnyé valik, ahogyan a metaforikus kifejezés Z6-
szimosz bels6 emberére is utal, akinek valodi nevét, és igy lényének 1é-
nyegét csak egyes rejtélyes kivalasztottak, illetve az angyalok ismerik.”!
Zo6szimosz ezutan egy gnosztikus mitosz keretében ismerteti, hogy ez a
belsé ember hogyan lett egyszersmind testi ember is: minden bizonnyal
az arkhonok voltak azok, akik rabeszélték,”> hogy Oltse magdra a négy

7 9. paragrafus.

68 MERTENS (1995: 6), FESTUGIERE (1944: 270).
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elembdl all6 testi Addmot, hogy igy az 6 hatalmuk al4 keriiljon.”? Ezutan
leirja a spiritudlis megtisztulas modjat. Zészimosz szerint Jézus Krisztus
megjelent Adamban, és a tudatlan embereknek — emberré vélva — meg-
nyilatkozott, és mintegy titokban mutatta meg az Gvéinek, és mutatja
meg nekik azota is értelmiikon keresztiil, hogy miként lehet legy6zni a
halalt. Az anyagi emberbd], aki vak és irigykedik rajuk, at kell valtoztat-
niuk dnmagukat a spiritudlis és fénybdl 1évé emberré.” Ez a felhivas a
mitosz gnosztikus karaktere mellett egyértelm(i hermetikus elemeket
mutat. A Corpus Hermeticum hetedik darabjaban Jézus nevének emlitése
nélkiil Iényegében ugyanezt a felhivast olvashatjuk. Ebben a hermetikus
szOvegben az ismeretlen proféta arra figyelmeztet, hogy az ember csak
akkor érheti el ,a megmenekiilés kikotdjét”, ha leveti énjének azt az
anyagi ruhdjat, amely képtelenné teszi arra, hogy értelmével gondolkod-
jon. Az embernek ez az anyagi része gyuloli a bels6 embert, egyfolytaban
szorongatja, hogy az utdbbi elfeledje eredeti természetét.”

Szamunkra kiilondsen érdekes, hogy Zdszimosz e gnosztikus mitosz
eredetének két f6 forrdsat adja meg. A 15. paragrafusban kiemeli, hogy
az altala ismertetett tanitdsokat csak a héberek és Hermész szent kony-
vei ismerik. A héberek emlitése esetén a Nikotheosznak tulajdonitott
szovegre gyanakodhatunk, mig a hermetikus forrasok esetében tobb
lehet6ség is szdba johet. Az els6 ember bukdsanak és felemelkedésének
hermetikus mitoszat Zészimosz valdszintileg a Poimandrészbdl és talan a
Corpus Hermeticum hetedik értekezésébdl ismerte. Madsrészt, ha Zo6-
szimosz vonatkozd megjegyzését kiegészitjiik egy korabbi tuddsitasaval,
akkor tjabb adalékokkal gazdagodunk Zoszimosz forrasait illetéen. A
szoveg egy kordbbi részében, Addm nevének ismertetésekor (8. paragra-
fus) a panopoliszi szerzé azt mondja, hogy az Adam belsé nevére vo-
natkozdé tudas a Ptolemaioszok konyvtdraiban lelhetd fel. Zoszimosz a
kijelentését még egy érdekes adattal egésziti ki. Eszerint a Ptolemaio-
szok felkérték Aszenaszt, a jeruzsalemi fOpapot, hogy kiildjon valakit,
aki a héber szoveget leforditja a gorogok és az egyiptomiak szamara. Ez

7> A mitosz eredetérdl 1d. MERTENS (1995: 96-97), akinek minden bizonnyal igaza van
abban, hogy Zdszimosz szamara a Paradicsom a testetlen vilagot jelenti.

74 13. paragrafus.
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utdbbi adat két szempontbol is érdekes: az egyik, hogy Zoszimosz en-
nek révén osszekapcsolja a héber, az egyiptomi és a gorog bolcsességet,
mégpedig ugy, hogy az utobbiak forrasaként a héber konyveket adja
meg. Ez az elem egyes keresztény szerz6k szamara is fontos lesz, amikor
ennek a mddszernek a segitségével legitimaljak a pogany bolcsesség
kegyes értelmezését. A masik szempontot egy értelmezési probléma ha-
tarozza meg. Zoszimosz szovegeben a kovetkezd all: Tavta d¢ év taig
BPAONKalc twv ITtoAepaiowv nionvtar wv anébevto eig ékaotov
leQov, paAloTa Tt Xagamelw, Ote mMoagekdAeoev Agevav TOv
apx<tegéo> TepoooAVpwv méupavta ‘Eounv O0¢ nounvevoe maoav
v ‘EPoaida ‘EAAnvioti kai Atyvmrtioti’® Eszerint a forditd, akit
Aszenész kiildott, maga Hermész volt, azaz Hermész forditotta le go-
rogre és egyiptomi nyelvre a héber konyvek bolcsességét. Scott és
Festugiere a Hermén olvasatot a 'herménea’ f6névre javasoltak javitani.
Meglatdsom szerint egyetérthetiink Mertensszel”” abban, hogy erre a
javitasra nincs sziikség: lathatd, hogy a Zoszimosz 4ltal leirt torténet eb-
ben a formdban teljesen beleillik a prisca theologia koncepcidjdba, ami
teljesen hasonlé modon kapcsolja Ossze a héberek Gsi bolcsességét az
egyiptomiaknak és a gorogoknek tulajdonitott szent konyvekben talal-
haté isteni tanitdsok eredetével. A nyolcadik és tizen6tddik paragrafus
egymasra vonatkoztatott olvasata tehat vilagosan kirajzolja a panopoli-
szi szerz® hermetikus tanitdsanak alapvonalait, amely szerint Hermész
egyszersmind az 4ddmi bolcsesség interpretatora is.

Iamblikhosz és Zo6szimosz elemzett tuddsitasai jol mutatjdk, hogy a
hermetikus irodalom milyen komoly hatast tett rajuk. Lattuk, hogy
nemcsak masodkézbdl ismernek hermészi tanitasokat, hanem jol beazo-
nosithatd hermetikus szovegeket is idéznek. Mindebbdl az kovetkezik,
hogy Hermésznek altaluk ismertetett tja az egyiptomi Thot-Hermész
tanitdsai mellett a Hermész Triszmegisztosz neve alatt fennmaradt her-
metikus szdvegeken is alapul, és olyan jol ismert hermetikus toposzokat
dolgoznak fel, mint az asztralis determinizmus kérdése, az elsé ember
mitosza, illetve a bels6 ember megistentilésének lehetdsége, amely egy-
szersmind a hermészi ut céljat is jelenti.

76 8. paragrafus. MERTENS (1995: 5-6).
77 MERTENS (1995: 5, 56. jz).
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The way of Hermes: Jamblichus, Zosimos the alchemist and the
Hermetic revelation

In his work, known as De mysteriis, the platonic philosopher, Jamblichus puts on
the character of an Egyptian priest Abamon. His aim was to answer his master’s crit-
ical vemarks about Egyptian religion. The main points of Porphyrius’ attack were
that the Eqyptian religion was based mainly on material principles and the main top-
ic of its teaching was about astral determinism. Jamblichus leaned on the teaching of
the EgQyptian god Thot-Hermes, and also explained his own philosophical teachings
about the principles of theurgy.

In my paper I analyze the eighth book of the work, and I prove that Jamblichus’ main
sources were the Hermetic literature attributed to the Thrice-Greatest Hermes, and
he read Hermetic treatises known also by us. In the second part 1 examine Zosimos
the alchemist’s statements about Hermes. The ideas of both authors are interesting
because they grant evidence that the reception history of Hermetica had an early be-
ginning and also in these early texts there are a lot of elements that will be manifest-
ed in the figure of the Thrice-Greatest Hermes, the sage who reveals the hidden divine
teaching to the chosen ones.

Keywords: Hermetic Literature, Thrice-Greatest Hermes, Jamblichus, Por-
phyrius, Egyptian religion, Platonism
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Sidonius a kozépkor és a reneszansz
magyar irodalmaban

Sidonius Apollinaris vers- és levélgyiijteményét mdr a kozépkori Eurdpdban miifaji
mintaként és stilisztikai példatdarként haszndltik. A cikk magyarorszigi megjelenését
koveti nyomon az eurdpai miifaji attételektdl miiveinek valds, citatumokban is megje-
lend ismertségéig.!

Kulcsszavak: Sidonius, speculum regis, suasoria, propempticon, panegyricus,
epistola, imitatio, exemplum, allizi6

Sidonius Apollinaris (430 k.—482 k.) gallo-romai arisztokrata csaladbdl
szarmazott, magas allami tisztségeket toltott be, végiil Clermont piispo-
ke lett.? Hagyatéka kilenc kotetnyi levél és huszonhdrom koltemény.
Tanulmanyunk Sidonius ismeretének nyomait vizsgalja a korai magyar
irodalomban. Ezt a fennmaradt konyvlistak és kotetek, a korszak iro-
dalmi imitatidinak, végiil a szerzOk kozvetlen hivatkozasainak vizsgala-
taval végeztiik el.

Kozépkori jelenléte irodalmi életiinkben hipotetikus alapokon
nyugszik. A magyar irasbeliség elsé szazadaibdl nincs tudomasunk Si-
donius-kéziratrdl. Kozépkori kulturank alapjait képez6é konyvgyjte-
ményeinkrdl csak toredékes informacidink vannak. A feljegyzések a leg-
sziikségesebb muvek, psalteriumok, liturgikus és teoldgiai konyvek sze-

1 A publikacié az MTA-SZTE Antikvitas és Reneszansz: Forrasok és Recepcié Kutato-
csoport (TK2016-126) tamogatasaval jelent meg.

2 Sidoniusrdl és a Sidonius-kutatasrdl részletesen 1d. Edinburgh Companion to Sidonius,
tovabba: T. HORVATH (2002: 63-64), T. HORVATH (2001).
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rény kollekcidjara utalnak, hiszen Istvan kordban egy 1j kulturat is meg
kellett honositani Magyarorszagon. Ehhez, hagyomanyok hijan, példak-
ra volt sziikség. Ezeket a hazdnkba érkez6 papok hoztak magukkal. Az
8 irodalmi jartassaguk alapozhatta meg Sidonius megjelenését a magyar
irodalomban. Feltételezhetjiikk, hogy mivel Eurépaban a IX. szazadtol
folyamatosan masoltak munkait,® és citatumai az irodalmi mtivekben is
fellelhetok, ezért a kiilfoldrdl érkezett papok, szerzetesek hozzank is
eljuttattak ezeket. Azt, hogy ez igy volt, szerzénk kozépkori irodalmi
jelentéségének igazolasaval tAmaszthatjuk ala.

A feltevés igazoldsa lehet a kirdlytiikor els6k kozti megjelenése a
hazai irodalomban. A speculum regis* mufaji kialakuldsanak alapja a
suasoria,’ a tanito levél és a commonitorium, a verses erkolcsi tanitas. Nem
allithatjuk ugyan, hogy Szent Istvan kirdly Intelmeinek kozvetlen mintaja
Sidonius lett volna, de mivel az Intelmek forrasaul a Karoling kiralytiik-
rok szolgaltak, amelyek mfaji kialakuldsaban Sidonius jelentds szere-
pet jatszott, ezeken keresztiil kozvetett hatdsa lehetett rd. Sidonius is irt
suasoridt, amelynek két, egymassal ellentétes megnyilatkozasa az Ep. 1,
2. és az Ep. 3, 13, amelyek koziil az els6 a kozépkor sokat idézett forrasa
volt, valamint a személyiségrajz és a panegyricus kozépkori mintdjaul
szolgalt. Azok a keresztény erények, amelyek a Karoling kiralytiikrok-
ben felbukkannak és az Intelmek gerincét alkotjak,® Sidonius leveleiben is
megtalalhatdk, és mintaaddan a hagyomanyos romai erények krisztiani-
zalt valtozataiva lettek.”

3 PL. Paris, BNF Lat. 13744, Avranches BM, 242; Cluny, Libri epistolarum Sidonii episco-
pi... Ld. CHRONOPOULOS (2010: 265-267).

¢ A mifaji kérdésekhez b6 irodalmat ad HAVAS (2012: 364, 4. jz). A klasszikus okor
hagyomanyait ebben a mitfajpan H. H. ANTON tanulmanyai vizsgaljak részletesen:
ANTON (1968: 45skk), ANTON (1989), ANTON (2000).

5 Magyar vonatkozasaihoz ld. HAVAS (2012: 366skk).

6 HAVAS (2012).

7 Sapientia (divina sapientia és clementia), fides, caritas, spes, lectio scripturae, indulgentia,
patientia, confessio, timor Domini, ieiunium, castitas: Sid. Ep. 9,9, 13; Ep. 1,2, 9; Ep. 4,17, 1;
Ep.1,9,3; Ep.4,17; Ep. 9,15, 2; Ep. 5, 1, 1. stb. militia clericali: Ep. 4,1, 1; Ep. 6, 1, 3; Ep. 7,
2, 3. stb.
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Az Intelmek és a Karoling kiralytiikrok eszmei é€s nyelvi kapcsolata
ma mar vitathatatlan.®! Hans H. Anton’ bizonyitotta ennek az allambdl-
cseleti mtfajnak antik gyokereit, és Havas Laszlé a Szent Istvan-i Intel-
mek kapcsan forrasként Seneca, Marcus Aurelius, Plinius minor, Augus-
tinus mellett Sidoniust emeli ki.!® Ez ugyan nem kozvetlen hatds, nem
egy Sidonius-szoveghely vagy kddex feltinése a magyar irodalomban,
de az els6 olyan jel, amely arra mutat, hogy Sidonius, eurdpai ismertsé-
ge folytan a kiralytiikrokbe beépiilve, eljuthatott hozzank is.

Sidonius miiveinek részletei kezdetben florilegiumokban terjedtek,!!
majd epistoldi miatt a levélirodalom kizdrolagosan olvasott négy klasszi-
kusa'? kozott tartottdk szamon. Eurdpaban a XII-XIII. szdzad volt Si-
donius népszertiségének kozépkori csticspontja.’* Csodéaldi mint az ,,an-
tik ékesszolas helyreallitojat”!* idézték. A szorvanyos emlitésekbdl topo-
szok lettek, ezek a chrestomathidk szovegeit gyarapitottdk, majd felfedez-
ték a teljes szerzdi életmtivet is. gy lehetett Magyarorszagon is.

Magyarorszagra el6szor francia teriiletekrdl kertilhettek be Sidoni-
us-szovegek. Mar a somogyvari bencés monostor alapitdlevelében is
taldlkozhatunk egy francia grammaticusszal, Petrus Pictaviensisszel,* aki
els6k kozott hozhatta magdaval a francia kolostorokban oktatott irodal-
mat. A képtalani iskoldk mar a XI. szdzadtdl léteztek, szamuk egyre
gyarapodott, és feltétleniil sziikségiik volt olyan konyvekre, amelyekbdl
tanithattak. A kolostori tankonyvirodalom kapcsan — konyvlistak hijan —
csak sotétben tapogatodzunk. Lanyi Karoly egyhdztorténete a kozépkor
oktatdsra hasznalt szovegei kozott ugyan név szerint is megnevezi szer-

8 Az Intelmek forrasainak értelmezésére a korabbi vitakat és eredményeket is 0sszegz6-
en ld. ADAMIK (2008).

2 ANTON (2000).

10 HAVAS (2002: 7, 4. jz).

11 CHRONOPOULOS (2020). Az E. M. SANFORD altal 6sszeallitott ,tankonyvlistan” kilenc
gyUjteményben talalhaté meg. SANFORD (1924: 207. 32; 229. 274, 277; 232. 314; 233. 327,
234. 344; 235. 351; 236. 376; 238. 390).

12 Cicero, Plinius minor, Symmachus, Sidonius.

13 LOBATO (2020: 264skk).

14 P]. Petrus Pictaviensis, Panegyricus ad Petrum Venerabilem 71-72. Sigebertus.

15 Nem azonos a skolasztikus teoldgussal, 1d. GERECZE (1897: 134). Poitiers Szt. Marton
alapitotta kolostora kapcsolatban allt Magyarorszaggal.
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zOnket,'® de nem tudjuk, hogy milyen forradsokra hagyatkozott. A legva-
16szintibb az, hogy az eurdpai mintak alapjan altalanositott. Az oktatott
anyag kapcsan Sidoniusszal egyiitt emliti Dares Phrygiust is, akinek
irodalmi hatdsat mar vizsgaltdk Anonymus kapcsan. Legutobb Juhdsz
Péter allapitotta meg, hogy az a ,humanista” érdekl6dés, amely a Gestdt
jellemzi, a XII. szdzad kozepi Loire-vidékre vezethetd vissza.”” Ez az a
teriilet, ahol Sidonius kultuszat Orizték, és ahonnan a ciszterciek kozve-
titésével Sidonius-szovegek keriilhettek Magyarorszagra. Az antik szo-
vegek fennmaraddsaban komoly szerepe volt a helyi szoveghagyo-
manynak. Ez lehet a magyarazata, hogy a kozépkori miiformak kialaku-
lasakor a folyamatosan olvasott, un. , nagy klasszikusok” mellett a kés6
romai irodalom alkotésai éppoly példateremtdk.

Ezt a feltevést tovabbi tények is erdsitik. A levelek miifaji el6z-
ményil szolgaltak az oklevelek szamara is.’® Kozépkori leveleink kap-
csan mar Mezey Ldaszl6 utalt az antik levelezés és az okleveles gyakorlat
kolcsonhatasara.’” Déri Balazs® egy II. Andras 1217-ben kiadott okleve-
lében fellelt Ovidius-disztichon kapcsan kifejti, hogy a XIII. szazadtdl
megszaporodtak okleveleinkben az antik idézetek. Ennek alapjan arra a
kovetkeztetésre jut, hogy ekkortdl mar kozkézen kellett, hogy forogja-
nak antik kéziratok, vagy legalabb florilegiumok, amelyekbdl mtiveltebb
oklevélirdink is merithettek. Az altala vizsgalt disztichont a Sidonius
altal leirt (Ep. 2, 13, 4) Damoklész-torténettel hasonlitja Gssze. Déri
ugyan nem igazolja, hogy maga Sidonius lehetett a forras, de példakat
hoz arra, hogy egy-egy torténetet szamtalan elbeszél$ atirt, és ezek ki-
vonatokban, vagy egyéb miivek részleteiben terjedtek.?! Igy Eurépéahoz
hasonldan, ahol Sidonius mar a XI-XII. szazadi bencés kolostorok isko-
lainak konyvlistdjan is szerepelt,? jelen lehetett Magyarorszagon is.?

16 LANYI (1866: 566).

17 JUHASZ (2019: 37skk).

18 Réma jogbiztositod iratainak formaja: levél. T. HORVATH (2002: 16-17).

19 Arpdd-kori és Anjou-kori levelek. XI-XIV. szizad (1960: 16).

20 DERI (2005).

2 Cic. Tusc. 5, 61-62. Mar ez is imitatio, az eredeti torténet forrdsa Timaiosz vagy Dio-
dorosz Szikulosz lehet.

22 VIZKELETY (2015: 418).

2 Ugyanezt a torténetet 1d. Janus Pannonius 243.
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Nalunk a reneszansz koratol jelentek meg az els6 Sidonius-kéziratok
és nyomtatott kiadasok. Sidonius olvasasat tobbszor csak abbdl feltéte-
lezhetjiik, hogy neve és miiveinek cime szerepelt a kézirat-leltarak lista-
in. Igy olvaséira gyakorolt hatdsa a Sidonius-kétetek birtokosainak egy
részénél nem vizsgalhat6. Azonban az intertextudlis kutatdsok eredmé-
nyeképpen az utobbi idében tobb olyan publikacio* is megjelent, amely
a régi magyar irodalom emlékeiben Sidonius hatasat, illetve a t6le vett
idézeteket is kimutatta.

A legkorabbi Sidonius-kéziratot egy reneszansz kori dsszeallitasban
taldljuk.? Ez VIII/IX-XVI. szdzad kozotti kéziratok heterogén gytjtemé-
nye, amelynek legkorabbi irata egy — Endlich altal a IX. szdzadra, Dol-
veck szerint® pedig a VIII. szdzad végére datalt — Sidonius-epigramma.
A Kkotetet a polihisztor filologus Zsamboky Janos (1531-1587) allitotta
Ossze. A kiilonbozo keletkezési idejii masolatok egy Anthologia Latindhoz
hasonl6 kollekcidt alkotnak. Juvenalis, Albertus Magnus, Eucheria, Ovi-
dius, Gratius Faliscus, Martialis és Rutilius Numantianus (sic!) tarsasa-
gaban? rangot és Zsamboky kordnak irodalmi értékitéletét jelenti Si-
donius beillesztése a sziiletendd kotetbe. A valogatas elve a florilegiumok
eurdpai mintdit koveti. A Sidonius-kézirat Lyonbdl szdrmazik, és egy-
id0s a legkorabbi Sidonius-kodexekkel, s6t tgy tlinik, hogy ez a toredék
minden ismert kézirat koziil a legkordbbi. Pontos proveniencidja nem
allapithaté meg, jelenleg ugyanis nem ismeriink mas olyan Sidonius-
kéziratot, amely a VIII/IX. szdzad forduldjan keletkezett volna. Azt sem
tudjuk, hogy Zsamboky honnan jutott hozza. Mivel lyoni, az irat kora
miatt a lugdunumi kotédést plispok francia kézirat-hagyomanyahoz
kell, hogy tartozzon. Az ott masolt szoveg Zsambokyhoz keriilésének
modja kérdéses, de lehetséges, hogy Janus Pannonius vagy Galeotto
kéziratai koziil kertilt hozza.

2 Ld. pl. FAZEKAS Sandor, VADASZ Géza, Kiss Farkas Gabor stb. cikkiinkben is idézett
tanulmanyait.

% A bécsi kirdlyi konyvjegyzék CCXXVIL tétele. Cod. Vindob. lat. 277, ONB 277.
ENDLICH (1836: 121).

26 ENDLICH (1836: 121), DOLVECK (2020: 542).

27 Tabulae codicum (1864-1899: 39). A név bevett irasvaltozata: Rutilius Namatianus.
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A Petrus Cenninius firenzei scriptor altal 1468-ban masolt kodex az
elsd ismert Sidonius-munka,”® amely bizonyithatéan magyar megrende-
lésre késziilt. A Bibliotheca Corviniana 117. kodexe® a verseket illetéen
majdnem teljes, 23 Sidonius-carment tartalmaz. A kodexben szerepel
tovabba Q. Serenus Liber medicinalis és Crispus Mediolanensis Diaconus
Carmen medicinale c. mGve. A kotet, amelyben két orvosi tartalmua kolte-
mény mellett egy mitologikus és torténelmi targyu Sidonius-
versgyUjtemény all, elsd latdsra meghokkentd elegyet alkot. A kodex
Osszedllitdsa Matyds érdeklédésén tul alighanem Galeotto Marzio hata-
sat mutatja, akinek egyik kedvelt forrasa Serenus volt.** Feltehet6en az 6
javaslatara tették hozza az orvosi miivekhez masik kedvencét, Sidoniust
is. Galeotto Sidoniust a pogany kulturdlis hagyomanyt a kereszténység-
gel 6tvozd szemlélete, a pogany erények krisztianizaldsa miatt kedvelte.
A kodex eredetileg Vitéz Janosé lehetett. A szoveg lapszéli jegyzetei
mindenesetre az § kezétdl szarmaznak. A bejegyzések tulnyomo tobb-
ségiikben nem emenddciok, hanem féként lapszéli emlékeztetdk. A szo-
vegjavitasok is inkabb értelmezések, mintsem egy masik kézirattal tor-
ténd Osszevetés eredményei’? A megjegyzések a klasszikusok behatd
ismeretét, és Vitéz torténeti érdeklodését titkrozik.®?2 A hunokra vonat-
kozdan két helyen is® javitott, a ,,chinnus” mellett a lapszélen , hunnus”
all, ugyanakkor Acincum (Aquincum)* folott elsiklott, feltehetéen nem
tudta azonositani. A kodex kéziratos megjegyzései alapjan teljesen biz-
tos, hogy Vitéz Janos ismerte a carmeneket,® de taldn a leveleket is. Ek-

28 CSAPODINE (1974), FOHLEN-JEUDY-RIOU-PELLEGRIN (1982: 244-245).

2 Vat. Pal. Lat. 1587. MAILLARD-MONOK-NEBBIAI (2009: 61).

30 SZORENYI (1982: 48).

31 P1. 13v: Fulminis et lapidem scopulos mellett a lapszélen: Flu, azaz Vitéz Janos Fluminis-
ra javit, tévesen. Ez arra utal, hogy nem egy masik kézirattal vetette Ossze. Ld. még a
28v; 30v; 32r; 38r javitasait is.

%2 Avitus-panegyricushoz (Carm. 7) fizott, Ovidiusra torténd utalasa 21r, vagy a 24-44.
sorok mellé tett megjegyzései, ahol a Sidonius altal gyakran kiilénés médon hasznalt
epithetonokra hivta fel a figyelmet (25v). Kiemeli a Caligulatol Traianusig terjedd csa-
szarok sorat (27r). A Carm. 9-b6l Kiiroszt, Dareioszt és egy széles mitoldgiai korképet
(Carm. 9, 30: 37v; Carm. 9, 54: 38r) is figyelemre mélténak tartott.

% Fol. 29, 31.

3 Sid. Carm. 5, 107: Fertur, Pannoniae qua Martia pollet Acincus.

35 CSAPODINE (1979).
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kor a kulturdlis hatds nalunk mar italiai, igy Sidonius — szemben a leg-
korabbi kézirat feltételezett proveniencidjaval®® — mar nem francia, ha-
nem olasz kozvetitésen keresztiil keriilhetett a magyar humanistak 1ato-
korébe. Szintén Zsamboky gytijtése¥” az OMV 3204 jelzeti kodex.® Ez a
XV. szazad végére datalt kotet Sidonius leveleinek szemelvényeivel
kezdodik, s Galeotto Marzio, Janus Pannonius és Prothasius olmiitzi
plispok® levelezését is tartalmazza.®* A kotet rendezdelve a levél mint
miifaj, tehat nem véletlentil keriiltek egy csoportba a kéziratok. A szer-
kesztés tipikusan humanista: a reneszansz szerzdk levelei el6tt ott all
Sidonius mint kétségtelen bizonyiték arra, hogy levélgylijteményét
nemcsak ismerték, de exemplumként hasznaltak is.

Sidoniust mint a levél-miifaj modelljét mar lattuk a Vienna OMV
3204. kodexben, de kézzelfoghato hatdsa Vitéz Janosndl mutathato ki
elészor. A magyar irodalomban 6 adott ki el6szor rendezett leveles-
konyvet. Errdl Vitéz Janos els6 kiaddjanak, Bél Matyasnak megjegyzését
kell idézniink,* miszerint Vitéz Jdnos mintdja a levélkiaddsban
Symmachus és Sidonius lehetett.?? Az imitatio hatasa valdban érezhetd,
kiilonosen a hangnemet illetéen, elég, ha csak Vitéz leveleinek Sidonius-
ra is jellemzd alszerény mentegetdzését tekintjiik,> amelynek soradn dus
antik példatarral allitja szembe sajat , gyengécske” miiveit. Ez az 4lsze-
rény affektaltsag, amely Cicero6tol és Tacitustol ered, a késé romai iroda-
lomban retorikai toposzként élt tovabb Venantius Fortunatus és Sidoni-
us miveiben. Ennek stilusformaként torténdé hagyoméanyozodasat is-
merjiik a kozépkor irodalmdban,* de tovabbélése a reneszanszban is

% Cod. Vindob. lat. 277, ONB 277.

%7 CSONTOSI (1884: 188).

3 Cod. Vindob. lat. 3201. DOLVECK (2020: 535).

3 Protasius von Boskowitz und Cernahora (1459-1482).

40 ABEL (1880: 27).

41 Bél maga is idézte Sidoniust, tehat nem alap nélkiili a megjegyzése. Az Adparatusban
Bél (1735: 101. n. b): Carm. 8; 103. n. u: Carm. 8; és a Notitine Hungariae-ban is hivatko-
zott ra. Bél (1742. IV. Bars XXIV).

2 HORVATH (1935: 73), v6. Kiss (2019: 483, 55. jz).

4 Csak egy példa: Elfszo Zrednai Jdnos uirnak...1. A szoveg hangneme és szokészlete
szinte teljesen megegyezik Sid. Ep. 7, 18, 1 és Ep. 8, 16, 3 menteget6zéseivel.

4 CURTIUS (1973: 410).
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kétségtelen. A humanista tuddsok kiterjedt levelezésén is érzédik a ke-
séantik hagyomany. Sidonius igen népszerti volt Itdlidban, és bar
Petrarca keményen biralta, Poliziano hatdsara a kor megkertilhetetlen
antik szerzdjévé és a kialakulo 1j irodalmi normak alapjava valt.*> Sokan
birtokoltak teljes kéziratat,* és ottani olvasasanak hatasa hozzank is el-
érhetett. Szinte valamennyi magyar szerzé levélgyljteményének szo-
hasznalataban, fordulataiban ott érezhet6 Sidonius stilushatasa. A leve-
lekben is a Sidonius-panegyricusok gondolatisaga tiikrozddik vissza: a
sokoldalt mtiveltség és a vezetdi ratermettség hangoztatasa.*”
Sidoniusnak egy miifajon keresztiil vald ismertté valasa elmondhato
panegyricusairdl is. Ennek eredetét Janus Pannoniusra vezethetjiik visz-
sza, akinek dics6it6 énekei voltak ndlunk az els6k ebben a mtfajban. Az
6 forrasanak Claudius Claudianust szoktdk tekinteni, de ha figyelembe
vessziik Janus italiai utjat, az ott szerzett irodalmi tapasztalatokat és a
Corvinak Sidonius-kotetét, feltételezniink kell a Sidonius-miivek isme-
retét is. Arrdl sem feledkezhetiink meg, hogy az elemzdk, amikor Clau-
dianusra hivatkoznak, nem minden esetben veszik figyelembe, hogy 6
viszont Sidoniusra gyakorolt hatast, igy a Claudianusnak tulajdonitott
stilushatds az imitatio-lancon keresztiil ugyantugy lehetett Sidoniusé is.

4 LOBATO (2020: 676-677).

4 V. Mikldstdl Pico della Mirandolaig szdmos tulajdonosrol tudunk. LOBATO (2020: 678).
¥ Egy szép példa Filippo Beroaldo levele Varadi Péterhez, akinek Apuleius-
kommentarjat ajanlotta. Haec omnia acervatim congesta et citra cessationem quot diebus
resurgentia efficiunt, ut vix sit interdum respirandi locus, ut cogar etiam in gratis esse brevilo-
quus sed illud imprimis breviloquentem me facit, quod eloquentiae tuae fulmina et flumina
perhorresco, quod tua dapsilis facundia et largus orationis fons me retardant et reprimunt, cum
tu in copioso dicendi genere domineris, nos in brevibus potius sicco charactere cohibeamur.
Accepi adeo nuper litteras tuas, dii boni, qua ubertate praescatentes, quibus flosculis excultas,
quibus eloquii pigmentis coloratas! (VEBER [2006: 416]). Ez a néhdny sor kisértetiesen ha-
sonlit Sidonius frézisaira, akinek a valasztékossag, a nyelv hajlékonysaga és szinessé-
ge, a tiszta latinsag, a bovizii folyoként aramld beszéd és a vidéki sziiletés ellenére a
kultira kozpontjanak miiveltségével biré alkotd stb. mint igény gyakran visszatérd
motivumai. Pl. Sid. Ep. 4, 17, 1: quarum utique virtutum caritas prima est, quae te coegit in
nobis vel peregrinis vel iam latere cupientibus humilia dignari; tum verecundia, cuius instinctu
dum immerito trepidas, merito praedicaris; tertia urbanitas, qua te ineptire facetissime allegas
et Quirinalis impletus fonte facundiae potor Mosellae Tiberim ructas, sic barbarorum familia-
ris, quod tamen nescius barbarismorum, par ducibus antiquis lingua manuque, sed quorum
dextera solebat non stilum minus tractare quam gladium.
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Janus Pannoniusnak mar tanuldéveiben kezébe keriilhetett Sidoni-
us. A leginkabb elfogadott nézet, hogy a Theszpiszrdl és Aiszkhiiloszrdl c.
versében* a horatiusi ars poeticit Sidoniuson keresztiil ontotte versbe.*
Még metrikailag is hozzd igazodik, hiszen a horatiusi versformat is disz-
tichonna és hendecasyllabussa alakitja at. A reneszanszban a hende-
casyllabus sidoniusi eredetének lehetdségét nalunk még nem vizsgaltak,
de olasz hatasat igen, és a sor spondeusos kezdésének kovetelménye
tole ered,® amit az italiai koltészetben Galeott6tdl Polizianodig a tiszta
formdk igényének jegyében alkalmaztak. Ugyancsak sidoniusi alltzio-
nak latszik a De se ipso c. vers zarlata: At nunc ex aequo divisa est gloria
nobis: vinco materia, vincitis eloquio, amely a materia est maior, si mihi Musa
minor®! atkoltésének tlinik. Ugyanez mondhato el a fentebb mar emlitett
Damoklész-torténet janusi utaldsardl (243), amelyben korabban Cicero
hatdsat lattak.>> Vadasz Géza Janus miiveinek filologiai vizsgalatakor
konkrét példakkal is illusztralta a Sidoniusszal kapcsolatba hozhato le-
hetséges nyelvi egyezéseket.”> Csorba Gy0z0 ezen tilmenden a miifaji
befolyast is kimutatta,> és kiilondsen a Guarino-panegyricus 95-98. és
174.55 soraban latja Sidonius hatasat. Ennek alapjan kijelenthetjiik, hogy
Janus Pannonius is olvasott Sidoniust, s6t azt is tudhatjuk, hogy Italia-
bol, feltehetden Firenzébdl ismerte. Kolteményeinek alltizidi a legjobb
bizonyitékok erre, ugyanis ezek miikodési mechanizmusa éppen abban
all, hogy mind a szerzd, mind a célk6zonség érti, hogy mire vonatkozik.
A firenzei kapcsolat Sidonius reneszansz kori recepciojanak tekintetében

48 Janus Pannonius 292.

4 Régi magyar (1990: 130). Vo. Sid. Carm. 9, 236.

50 Sid. Carm. 23, 25-27.

51 ,,Amde azéta dicséségtek fele része miénk lett: stilusban tietek, targyban enyém a
babér.” (Ford. KALNOKY L.); Sid. Carm. 6, 36: ,legyen bar a téma hatalmas, ha Muzsam
kicsiny” (Ford. T. HORVATH A.)

52 RITOOK (1975: 413).

53 VADASZ (1993: 29; 34-35; 132; 151; 229). A lehetséges egyezéseket TOROK Laszld

(1994: 420-421) recenzidjaban még tovabb bovitette.

5+ CSORBA (2008: 203-262).

55 CSORBA (2008: 228; 231).
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igen fontos,* hiszen innen eredeztethetjitkk azt a hatast,”” amely a ma-
gyar irodalom szamara is ismertté és fontossa tette szerzénket.

Janus Pannonius Sidoniusszal valé talalkozasa talan Petrus Cenni-
nius muhelyébdl ered, és lehet, hogy éppen ¢ ajanlhatta a konyvmasolot
Matyasnak. Csapodiné Gardonyi Kldra bizonyitotta, hogy Jankovich
Miklés még latta Matyas szamadaskonyveit, amelyek alapjan a Corvi-
nak Cenninius-kddexei kapcsan egy, a firenzei konyvkiadonak szolo
masoldi megbizdsrdl, és nem egyszer(i konyvvasarlasrdl van szé. Cen-
ninius Janus Pannoniusszal valo ismeretsége Vespasiano Bisticci konyv-
keresked6hoz kapcsolddik,®® aki bevezette 6t Cosimo de” Medici udva-
raba. Részben ez alapozza meg annak lehetdségét, hogy Janus ennek
viszonzasaul ajanlhatta Cenniniust Matyasnak. Bisticci és Cennini ko-
zOtt ugyanis csaladi kapcsolat is volt.

A magyar irodalomban tehat Claudianus és Sidonius nyoman Janus
Pannoniusszal kezdédden virdgzasnak indult a dics6ité koltemény mi-
faja. Hatdsa sokkal mélyebb és tovabb tartott, mint Italidban, ahol a XVI.
szazadban mar veszitett népszertiségébdl. Nalunk még Istvantfy Miklos
1564-ben Olah Miklos tiszteletére irt panegyricusa kapcsan is felvetddik
Claudianus és Sidonius hatdsanak lehetOsége.” A  panegyricus-
irodalomban meghonositott epikus keret, a szerkezeti felépités és a rész-
letezett elbeszélés mindenképp tOlitk szarmazik, ezt pedig atvitték mas
irodalmi mitifajokba is.

A XVI-XVIL. szazadi értékes kéziratgytjtemények anyagarol készi-
tett feljegyzések mar a Sidonius-miivek kozvetlen birtokldsat jelzik. A
legtobb ide vonhatd adat a Bakdcz Tamas koré csoportosuld értelmiség
korébdl vald. Eck Balint (1494-1556) 1515-ben jelentette meg a De arte
versificandi opusculum® c. munkdjat. Ebben a koltészettanban a példak
kozott Sidonius is szerepelt.®! Eck 1517 koriil a bartfai iskola rektora lett,
igy ettdl szamithatjuk Sidonius kétségtelen tankonyvi jelenlétét. Sidoni-

5 A kérdésre 1d. LOBATO (2014).

57 A kérdésre 1d. LOBATO (2020).

5 CSAPODINE (1958: 14skk).

% Kiss (2018: 207-224).

0 ECK (1515).

o1 Sidonius quoque Apollinaris idem docet de laudibus Narbonis ubi scribit. Horum nomina
quum referre versu Affectus cupiat: metrum recusat. ECK (1515: 34), GUITMAN (2009: 46).
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us megjelenése a magyarorszagi oktatasban Eck altal mar biztos pont, és
nem csupan feltételezés. Mivel korabbi konkrét adatot nem talaltam,
ugy gondolom, Eck munkdja lehetett az els§, a magyar oktatdsban is
felhasznalt konyv,®> amely Sidonius kolt6i képei és verselése kapcsan
tovabbvitte a koltészettan kozépkori — eurdpai tankonyvek altali — isko-
lai hagyomanyat. Sidonius még tudott gorogiil,®® igy késdi olvasoi sza-
mara a gorog versmérték és annak latinizalt formakincsének egyediilal-
16 forrasa volt.*

A masik, Bakdcz koréhez tartozd személy, akinek konyvtaraban Si-
donius-kotet talalhatd, Johann Dernschwam® (1494-1568/69). O 1514-
ben keriilt Magyarorszagra. Leltardban a 6384. és a 6385. tétel bizonyit-
ja,% hogy a Theoderich bemutatasat tartalmazo6 Sidonius-levél (Ep. 1, 2)
kozkézen foroghatott. Ez az epistola nem 6nalld mii volt, hanem egy
1531-es Procopios-kiadas melléklete, amelybdl kiilon kiemelték és lajst-
romoztak. Ugyanigy jartak el a bécsi konyvtarban 6rzott, Endlich®” altal
CCCLXIII szam alatt olvashatd szovegek esetében is. Ez Cassiodorus
levélgytjteménye, a Variae mellett Sidonius harom levelét (Ep. 1, 8; 6, 11;
1, 2) is tartalmazza. A kézirat 1375/1380 kozott keletkezett.®® Ez korabbi
bizonyiték arra, hogy a Theoderich-leirast tartalmazo levél mas miivek
allando mellékleteként széles korben terjedt,® mellékelték Procopius-
hoz™ és Cassiodorus kiadasaihoz is.”? A kirdlytiikrok erénykatalogusa-

62 Eck forrasai Tortellius, Despauterius, Celtis, Bebel, Laurentius Corvinus és Ulrich
von Hutten voltak.

6 P1. Sid. Ep. 4, 12, 1.

¢ Hexameter, hendecasyllabus phalaecius (Carm. 9, 14, 24), jambikus senarius (Carm. 40), de
az anagrammak egyik formajat, az altala recurrentes versusnak nevezett metrikai jatékot
is bemutatja. Sid. Ep. 9, 14, 6. Osszefoglaléan Sidonius verselésére 1d. CONDORELLI
(2020).

65 K18s (2019: 483, 55. jz).

66 BERLASZ-KEVEHAZI-MONOK-VARGA (1984: 30; 232).

67 Cod. Vindob. lat. 79. ENDLICH (1836: 253-254).

68 DOLVECK (2020: 342).

6 Pl. a Dernschwam-leltar 6384. és 6385. tétele szerint egy 1531-es Procopios-
kiadasban, amit megtalalhatunk a Nagyvaradi Romai Katolikus Egyhazmegyei
Konyvtar régi allomanyaban is. EMODI (2005: 318).

70 PROCOPIUS (1531: 689-690), EMODI (2005: 128; 318).
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nal mar emlitett ma tehdt nem meriilt feledésbe, hanem a portrétdl el-
vart mifaji szabalyok alapjaul szolgalt. Ennek el6zménye, hogy a fran-
cia irodalomban a XIII. szdzadra rogziilt egy sablon az emberek bemuta-
tasanak modjarol, amely Sidoniust vette mintaul. A kanont Geoffroi de
Vinsauf fogalmazta meg az 1200 koril irt Documentum de arte versificandi
cim(i mGvében. Ebben egyértelm@ a minden prozaird szamara koveten-
d6 példa: Si tamen affectatis prosaica, recurrite ad secundam epistolam Si-
donii, ubi describit regem Theodoricum quantum ad habitum corporis, quan-
tum ad mensam, quantum ad ludum, quantum ad alia.”

A levél ismétl6dd kiadasainak megléte aldtdmasztani latszik azt,
hogy a portré és a panegyricus mifaji mintdjaul nalunk is ez szolgalt.”
Sidonius exemplumként szerepelhet a propemptikon XV. szazadra 6nallo-
va valo, és Magyarorszagon is populdris” miforma esetében is. Mar
maga a mufajra haszndlt sz6 is csak Statiusnal és Sidoniusndl fordult
el, igy a sidoniusi példa, szintén kiilfoldi kozvetitéssel, elért hozzank
is.”

A kotetek puszta birtoklasan tal Sidonius a XV-XVI. szazadban je-
len volt alltziok és konkrét citatumok formdjaban is. Példa ra a korai
forditasirodalom egyik darabja, a Pragai Andras altal kozreadott Feje-
delmeknek serkentd ordja.”> A mi Antonio de Guevara (sziil. 1485 koriil)
kiralytiikrének forditdsa. Az eredeti szovegtdl eltérd latin forditds, ame-
lyet aztan Prégai tiltetett &t magyarra, Johannes Conrad Wanckel (1553-
1616) munkaja, és 6tszor is utal Sidoniusra. A kirdlytiikrok forrasairol

71 Pl. egy Hervagius-kiadds: OSZK Ant. 808. és egy 1600-as pdrizsi: OSZK Ant. 6568
(BNH Cat. C 424).

72 1dézi: FARAL (1924: 273).

73 Ez a levél mar a korai kdzépkortol kezd6dden példaul szolgal Sidonius egyéb miive-
ivel egytitt. Pl. Galfredus de Vinosalvo XII. szdzadi angol nyelvész Poetria nova és
Documentum de arte versificandi c. miiveiben mindkét miifaj, a vers és a préza példaja-
ként szerepel. Ld. FARAL (1924: 197-262; 265-320).

7 A mifaj magyar vonatkozasait MORE Tiinde (2015) vizsgalta doktori disszertacioja-
ban.

75 Stat. Silv. 3, 2 az els6, amely ezt a mifaji megjeldlést mutatja. T6le veszi at Sidonius,
és ezzel miifajt is teremt. Sid. Carm. 24, 1d. SANTELIA (2002). A mifajként valo 6nallo-
sodas eredetére P. HARSTING kifejezetten Sidoniust hozza példanak. HARSTING (1995:
208-209). A protestans buicstiversek miifajara nalunk mindketten hatottak.

76 FAZEKAS (2012: 192, 10. jz).



Sidonius a kozépkor és a reneszansz magyar irodalmaban 81

korabban elmondottakat tdmasztja ald, hogy éppen vele egészitette ki de
Guevara szovegét. A Pragai-féle Sidonius forditasok egészen pontosak,”
latszik rajtuk a szoveg elmélyiilt ismerete. Nem tartom valdszintinek,
hogy Pragai pusztan a Wanckel-féle besztrasokbdl dolgozott volna,
ugyanis szerzénk latinsaga elég bonyolult ahhoz, hogy szévegkdrnyeze-
tiikbdl kiragadva ilyen jol forditsdk 6ket. A mi filologiai elemzése kap-
csan Fazekas Sandor tanulmanya’ — a Sidonius-Statius hatasrdl fentebb
elmondottakat aldtdmasztva — azt is bizonyitja, hogy Sidonius Statiusra
visszameno, ellentétekre épiild stilusa a késé-reneszansz jelentds szerzo-
jének, Rimay Janosnak a koltészetére is hatott. Az biztos, hogy Pragai-
nak a Wanckel-féle kiegészitések a rendelkezésére alltak, de azt nem
tudjuk bizonyitani, hogy Rimay honnan ismerte.” Fazekas Sandor egy
masik cikkében® a , biborrongy-toposz”s! elemzése kapcsan kifejti, hogy
ez a Sidoniustdl ered6 motivum Rimayn keresztiil Laskay Janoson és
Madach Gasparon at egészen Gyongyosiig kimutathatd.

A magyar kozépkori és fOleg a reneszansz irodalom kapcsan tehat
elmondhatjuk, hogy ismerték Sidonius Apollinarist. Miivei az iskolai
példatarak valogatasatol a teljes corpusig mind kéziratban, mind nyom-
tatott formdaban terjedtek. Féként miifaji exemplumként szerepelt (suaso-
ria, epistola, panegyricus, propempticon, jellemzés), de koltéi formakincse,
az antikot a vallasossal 6tvoz6 gondolatvildga altal is hatott a sziilet6ben
1évé magyar irodalomra. Torténeti forrdsként még nem hasznaltdk. A
Theoderich kirdlyt bemutatd levele nem a goétok torténete, hanem a le-
irds mufaji kliséje miatt volt népszerli, a hunok neve pedig csak Vitéz

77 ,,Az jo esztend6t nem az bevsegrdl kell dicsirni hanem az jo Fejedelemsegrol”: Sid.
Ep. 3, 6, 3: ,Legalabbis az egyszert provincidlisok gyakran mondogatjak, hogy nem az
a jo esztendd, mikor bdséges a termés, hanem amikor j6 a kormanyzas.” (Ford. T.
HORVATH A.) stb.

78 FAZEKAS (2012: 189-196).

7 Ugyanis sem az 6, sem a neki a Fejedelmek serkentd ordjat megkiildd 1. Rakoczi Gyorgy
erdélyi fejedelem altalunk ismert kdnyvjegyzékein nem szerepelt. Azonban nem lehe-
tetlen, hogy a Rékdczi-konyvtarban megvolt. A fejedelem ugyanis eszmei példaképé-
nek tekintette Matydst, nemcsak mint uralkoddt, de mint konyvtaralapitot is.

80 FAZEKAS (2015: 275-284).

81 Sid. Ep. 2, 10, 1: sic omnes nobilium sermonum purpurae per incuriam vulgi decolora-
buntur; Sid. Ep. 9, 13, 5, 18-19: opulentet ut meraco/ bibulum colore vellus; stb.
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Janosnak szurt szemet. Sidonius mégis bekeriilt a tankonyvekbe. Biraldi
féként arra hivatkozva szoktak csodalkozni ezen, hogy hidnyzott beldle
az eredetiség. Azonban az imitatio nagymestere volt. Roma egész kolté-
szete a horatiusi Aeolium carmen ad Italos|...]modos®?-on alapszik, mind
mifaji, mind metrikai, mind pedig gondolati tekintetben tele van atkol-
tésekkel és atvételekkel. Ily mdédon Sidonius az antikvitds irdnti érdek-
16dés feléledésének idészakaban kit(ind példatarnak és valosagos formai
kincsesbanyanak bizonyult.
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Egy vardzskonyv reneszansz kori recepcioja.
A Picatrix olvasoi (I): Marsilio Ficino és
Giovanni Pico della Mirandola

Tanulmdnyomban a kovetkezd kérdésre keresem a vdlaszt: hogyan volt jelen és ho-
gyan hatott a Picatrix olvasdsa az elkdvetkezd évszizadokra? Erdeklédésem homlok-
terébe Ficinét és Picot, azt a két 15. szdzadi filozdfust dllitom, akik munkdik révén az
un. ,tanult mdgidnak” tekintélyt és hitelt adtak kortirsaik és kozvetlen utokoruk
szemében, igy a Picatrix és a hasonld, mdgikus tdrgyu irdsok tovibbélése, ha tobbnyi-
re titkos csatornikon keresztiil is, de biztositott volt. A tanulmdny mdsodik része az
Antikvitds és Reneszdnsz kovetkezd, 10. szdmdban fog megjelenni, ebben Francesco
Cattani da Diaccetéval és Ludovico Lazzarellivel foglalkozom, majd Trithemiust és
kovetéit, Agrippdt és Paracelsust targyalom. Kitekintek Giordano Bruno és Tommaso
Campanella Picatrix ihlette munkdira. Végiil a kozép-europai mdsolatokrol didhéjban
ismertetem Lang Benedek és Veszprémy Mirton kutatdsi eredményeit.!

Kulcsszavak: Picatrix, magia, talizman, Marsilio Ficino, Giovanni Pico della
Mirandola

Amikor a Picatrix utdéletének nyomadba erediink, nem szabad elfelejte-
niink, hogy egy olyan konyvrdl beszéliink, amelynek a 20. szdzadig
semmilyen nyelven nem sziiletett nyomtatott kiadasa, és kéziratos pél-
danyait is — néhany kivételes helyszintdl eltekintve — inkabb titokban
igyekeztek tartani. A korabeli konyvtdrkatalogusok és cim szerinti emli-
tései révén, sot a cim nélkiili, de beazonosithatoan ra val6 utaldsok alap-
jan azonban végigkisérhetjiik titkos utjat, és tetten érhetjiik ismeretét a
tematikdjara épiil6 reneszansz kori mtvekben, a kézrdl-kézre adott kol-

1 A publikacié az MTA-SZTE Antikvitas és Reneszansz: Forrasok és Recepcié Kutato-
csoport (TK2016-126) tamogatasaval jelent meg.

Antikvitds & Reneszinsz 9 (2022/1) ISSN 2560-2659


https://doi.org/10.14232/antikren.2022.9.87-118

88 Frazer-Imregh Monika

csonzésekben, elhallgatott tjabb masolatok sziiletésében a 15-16. szazad
folyaman.

Legrégebbi emlitése 1456-bol vald, Johannes Hartlieb Das Buch aller
verbotenen Kiinste (Minden tiltott miivészet konyve) cim@ miivében; leg-
diszesebb kézirata, a Lang Benedek altal is tanulmanyozott krakkdi il-
lusztralt kodexben 1454-re keltezhetd.? Pingree szerint ez a kddex egy
italiai eredeti masolata.’ Egy 13. szdzadi toredéktol* eltekintve a Picatrix
legtobb fennmaradt példanya erre a 15. szazad kozepén keletkezett ita-
liai kéziratra nyulik vissza, a tobbi egy 1380-ban Liege mellett masolt
kodexre, amely elveszett.> Osszesen tehat 19, nagyjabdl teljes kézirata
maradt fenn. Elterjedésének helyszineire jellemzden ezek koziil ma 7
Parizsban, 2 Londonban, 1 Oxfordban, 2 Firenzében (ez ugyanaz a ko-
dex kettészakitva), 1 Hamburgban, 1 Darmstadtban, 1 Bécsben, 1 Praga-
ban és 1 Krakkdban taldlhato. A Kozép-Kelet-Eurdpdban 6rzott példa-
nyokat Lang részletesen targyalja.® Ezenttl szamos kivonata is 1étezik,
amelyekbdl Pingree kiad4saban 10-et k6zol.”

Bizonyitékunk van rd, hogy Marsilio Ficino végigolvasta, Giovanni
Pico della Mirandola lemasoltatta maganak, Johannes Trithemius besze-
rezte Sponheim és Wiirzburg apatsagi konyvtarai szdmara. Trithemius
szellemi 6rokosei: Heinrich Cornelius Agrippa és Paracelsus felhasznal-
tak maveikben. Tobb mas, e tanulmany masodik részében targyalt szer-
z0 pedig ihletet meritett bel6le, €s a Picatrix forrasainak tovabbi kutata-
sara, tjabb elméletek kidolgozasara sarkallta, vagy éppen elborzadt né-
mely részletétdl és elutasitotta azt. Bizonyara sokan kiprébaltak a leirtak
alapjan a talizmankészitést is — egy ilyen fiatalkori probalkozasrol még
Ficino is beszamol. Mindenesetre jelenléte és hatdsa tagadhatatlan a re-
neszansz idején. Miel6tt azonban Marsilio Ficino és Giovanni Pico della
Mirandola vizsgalataba fognank, vazlatosan ismertetjiik a magia és a
Picatrix modern kutatastorténetét.

2 LANG (2011b), LANG (2008: 96-108), FURBETH (1989), PINGREE (1986: XXIII).

3 Uo. Krakko, Jagellé Konyvtar (Biblioteka Jagielloriska), Ms. B] 793. V6. LANG (2011a:
266-269; 274). llusztracidk a Picatrixbol 1d. LANG (2011a: 99-102).

¢+ D’ AGOSTINO (1992: 28, 5. toredék).

5 PINGREE (1986: XVI-XXIII), PERRONE COMPAGNI (1978).

6 LANG (2008: 96, 42. jz; 96-97).

7 PINGREE (1986: XXI-LXIX).
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A Picatrix 20. szazadi felfedezése

A felvildgosodas koratdl minden, ami a magiaval kapcsolatos, a tudo-
many vilagaban torvényen kiviilinek és iildozendének szdmitott. Immar
nem elsdsorban valldsos megfontolasbol, ahogyan a kozépkorban és az
ujkor kezdetén, hanem a komolytalansag vadjaval, hiszen Montaigne,
Descartes, Voltaire, Spinoza, Leibniz és masok kritikdja nyoman a magia
a babonaval volt egyenértékli. Azonban a 19. szazad végének pozitivista
adatgyujtési lazdban ez a helyzet megvaltozott. A tudds tavolsagtarto,
objektiv viszonyuldsa kutatdsa targyahoz lehetvé tette, hogy a klasszi-
ka-filolégian beliil olyan tertiletek is Gjra figyelmet kapjanak, amelyeket
korabban tartalmi megfontolasbdl vetettek el. Igy késziilhettek el a 20.
szazad elején az olyan monumentdlis leirasok és gytijtemények, mint az
egész életiiket a gyijtdbmunkanak és a szovegkritikdnak dldozo tudosok
muvei: A gorog asztrologiai kéziratok katalogusa,® A gordg alkimistik gyiijte-
ménye,’ A g0r6g mdgikus papiruszok és mas hasonld kiadasok.' Ezek egész
konyvtarakat tartak fel, amelyek egyébként még részben ismeretlenek
voltak akkor, amikor a tanult magia utoljara tekintélynek orvendett — a
reneszansz idején."! A szdzadforduldn sziiletett Frazer Aranyiga is,'? az
Osszehasonlité mitoszkutatds és vallastorténet elsé nagy munkaja. Eb-
ben Frazer azt az elméletet allitotta fel, miszerint minden emberi kultira
elsd, primitiv lépcséfoka a magia, fejlettebb foka a vallas, legfejlettebb
kifejez6dése pedig a tudomdany. Szinte azonnali kritikdjat Andrew Lang
irta meg A midgia és a vallds cim@ miivében."

Nem sokkal késébb, a mult szazad huszas éveiben kezdtek el megje-
lenni a magikus targyu leletanyagokat feldolgozd és azok értelmezését
megkisérlé tanulmanyok és monografidk is: Julius Rohr 1923-ban adta ki
Der okkulte Kraftbegriff im Altertum (Az okkult eré fogalma az dkorban)
cimi mGvét, amely a magia és az okkult mindségek fontos monografia-
ja.* Egy évvel késObb Theodor Hopfner jelentette meg nagy elméleti

8 BOLL-CUMONT-KROLL-OLIVIERI (1898-1950).
9 BERTHELOT-RUELLE (1887-1888).

10 PREISENDANZ (1928).

11 COPENHAVER (2015: 15).

12 FRAZER (1890-1922).

13 ANG (1901).

14 ROHR (1923).
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munkajat Griechisch-igyptischer Offenbarungszauber (A gorog-egyiptomi
kinyilatkoztatas-magia) cimmel,'* 1925-ben pedig Bronislaw Malinowski
a melanéziai kutatéoutjan gyujtott antropoldgiai anyagok tapasztalatai
alapjan irta meg nagy hatdsu tanulmanyat: Magic, Science and Religion
cimmel (A magia, a tudomany és a vallas).'

A Picatrix szovegét Aby Warburg fedezte fel a modern kor szamara,
valamikor 1912 el6tt, Fritz Saxl pedig a jelzett évben kimutatta a hason-
lésagot a benne leirt, a bolygoé-principiumoknak mondandé imadsagok
és a harrani szabeusok imai kozott.”” Ugyanekkor Warburg a Der Islam
folyoirat lapjain kimutatta, hogy a latin forditas kozvetleniil kasztiliai
spanyol nyelvbdl késziilt.’® 1915-ben fedezték fel Krakkoban a Picatrix
illusztralt példanyat, amelyben Saxl felismerte az arab bolygo-
abrazolasok gorog-romai eredet(i modelljeit, és bebizonyitotta, hogy az
iszlam kozmografidkban szerepld leirdsaik kozvetitéként szolgaltak a
Nyugat felé torténd tovabbitdsukban.'” Warburg azutdn parhuzamot
vont a Picatrixban leirt gyogyitd bolygoalakok és a Cornelius Agrippa
von Nettesheim emlitette amulettek, valamint a Diirer Melencolidjan lat-
haté magikus szdm-négyszog kozott.?

A kutatas terén a kép akkor valt teljessé, amikor Wilhelm Printz fel-
fedezte a latin szoveg arab eredetijét: ez volt A bolcs célja [Ghayat al-
hakim]. Ez az azonositds megnyitotta az utat azon felismerés el6tt, hogy
a klasszikus gorog filozofidnak a hellenisztikus korban folytatdédd gon-
dolatai miként vandoroltak tovabb az arab kozmoldgidba egy, a varazs-
last is magaba foglald, talan még régebbi hitrendszerrel keveredve. A
kézikonyv szemelgetd, ,,0116z6” mifaja azt is megmutatta, hogy e tudas
a magas muveltségbdl az un. népszer(isitd irodalom targyava lett, bar
hangsulyozza, hogy csak az arra ratermettekhez €s az elkotelezettekhez
szol. Mindazondltal nagy hatassal volt az eurdpai olvasé képzeletére, és
kiilonosen filozofiai tartalmui részei az olyan nagy gondolkoddkat is
megihlették, mint Ficino vagy Pico.

15 HOPFNER (1924).

16 MALINOWSKI (1922), MALINOWSKI (1925).
17 SAXL (1912).

18 RITTER-PLESSNER (1962: ). Der Islam 3, 1-2.
19 SAXL-MEIER-MCGURG (1915).

20 WARBURG (1998: 432-466).
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Albrecht Diirer: Melencolia, 1514, rézmetszet

A szoveg magikus és filozofiai vonatkozasairol Hellmut Ritter adott el6-
szOr beszamoldt 1922-ben,? majd tovabbi kéziratok felfedezése utan,
amelyeken Martin Plessnerrel és Elsbeth Jafféval egytitt dolgozott to-
vabb, 1933-ban elkésziilt az arab szoveg elsd kiadasa. A nyugat efféle
asztrologiai orokségének folytonossagat bizonyitotta még Warburg ta-
nulmanya a ferrarai Palazzo Schifanoia freskoin lathaté bolygo-alakokrol
1932-ben,? tovabba Gundel és Schott konyve a dekan-abrazolasokrol.?
Az arab szoveg német forditasat Ritter kezdte el és Plessner fejezte be,
valamint szintén ¢ készitette eld az egész forditast a megjelenésre. A ha-

21 RITTER (1922).
2 WARBURG (1998: 467-479).
23 GUNDEL-SCHOTT (1936).
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borts viszonyok, az tildoztetések, valamint tjabb leletek eldkertilése
azonban késleltette a kotet lezarasat. A munkat 1933-ban félbe kellett
szakitaniuk, s a haborus pusztitds utan az egyetlen fennmaradt példa-
nyon 1949-ben kezdtek el ujra dolgozni, majd Gjabb tizenharom évnyi
munka utdn a német verzi6 1962-ben latott napviladgot.>

A latin szoveg kiadasa még késObb, 1986-ban jelent meg David Ping-
ree gondozasaban, gyakorlatilag bevezet6 nélkiil, mert sajté ala rendezo-
je szerint ,nem bevezetdre volt sziikség, hanem a szoveg megjelentetésé-
re”.? A latin nyelv(i Picatrixbol a 20-21. szazadban eddig a kovetkezd
modern nyelvi forditasok jelentek meg: francidul: Matton, 1977 (részlet),
Bakhouce — Fauquier — Pérez-Jean, 2003; angolul: Greer — Warnock
(2010), Attrell — Porreca (2019); olaszul: Arreco — Li Vigni — Zuffi (2018);
magyarul: Frazer-Imregh (2020a: a fejezetek 0sszefoglaldja és 2020b rész-
let: 4, 1), Frazer-Imregh — Hamvas (2022).2° A kiadas alatt all6 kotet fordi-
tasat a kovetkezSképpen osztottuk fel: Hamvas Endre Addm forditotta a
prolégust, az 1. konyv 1-3, a 2. konyv 7-12, a 3. konyv 7-12 és a 4. konyv
5-9 fejezeteit. Frazer-Imregh Monika iiltette at az 1. konyv 4-7, a 2.
koényv 1-6, a 3. konyv 1-6 és a 4. konyv 14 fejezeteit.

Most pedig térjiink rd a Picatrix 15-16. szazadi, tobbé-kevésbé titkos
térhoditdsara, a legnagyobbak koziil is Marsilio Ficindval kezdve a sort.

Marsilio Ficino

Marsilio Ficino (1433-1499) a reneszansz kor egyik legnagyobb gondol-
kodoja.” JelentGsége nemcsak abban all, hogy a teljes platéni életmiivet
és a Corpus Hermeticum 14 irasat leforditotta,?® hanem ezenfeliil Plotinosz
minden értekezését és a késdbbi djplatonikusok, Porphiiriosz, Iamblik-
hosz, Proklosz és az egyhdzatydk koziil pszeudo-Dioniisziosz Areopa-
gitész egyes miiveit gorogrol latinra {iiltette at, és ezzel a platonikus és
hermetikus gondolkodds 1j dramait inditotta el Europaban. Sajat mave-
iben, a szerelem-filozdfidjat kifejtd Lakoma-kommentdrjadban (1469), mo-

24 RITTER-PLESSNER (1962).

25 PINGREE (1986: xi).

2% A kotetek cimleirasat 1d. a bibliografidban.

27 Eletrajzat 1d. FRAZER-IMREGH (2016a).

28 1462-ben. Ez Pimander cimen nyomtatasban is megjelent 1471-ben, s6t Tommaso
Benci olaszra is leforditotta 1463-ban.
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numentalis Platonikus teologidjaban (1474) és kisebb traktatusaiban, pél-
daul De sole és De luce (A Naprol és A fényrdl [1492]), a kereszténység és
a platonikus metafizika O0sszeegyeztetésére tett kisérletet.”? Mds oldalrol
viszont erésen hatott rd az ujplatonikusok theurgiaja, ,istenekkel valo
munkdja” is és az Asclepiusban kifejtett magikus elgondolasok. Leny-
gozve olvasta al-Kind1 De radiis (A sugarakrol) cim@ muivét, Thabit De
imaginibus (A talizmanokrol) szol6 irasat, Philosztratosz beszamoldjat a
tiianai Apolloniosz kalandos indiai élményeirdl. Amikor pedig a Picatrix
kertilt a kezébe, felismerte a sok forrasbdl meritkez6 kompildciébdl azt,
ami abban értékelhetd volt, a szamadra értéktelen vagy elitélend6é dol-
gokkal pedig nem foglalkozott.

Ficino asztroldgiai és magikus vonatkozasu elgondolasait f0ként két
muvében vizsgalhatjuk: a De vita libri tres (Harom konyv az életrdl)
harmadik konyvében: De vita coelitus comparanda (Hogyan nyerhetiink
életet az égtdl?) és Plotinosz-kommentdrjaiban, amelyek terjedelme gya-
korlatilag megegyezik a kommentalt Ennedszok hosszaval.

Mivel az el6bbi mtivet latinbol magyarra forditottam, és kiadasra
var az errdl sz6l6 monografidm,® a hatalmas Plétinosz-kommentarban
pedig még nem volt alkalmam elmélyedni, jelen tanulméanyban csak a
De vitdrol fogok irni. Az utdbbirdl D. P. Walker elszort megjegyzései
alapjan lehet hozzavetdleges képet alkotni.®!

A De vita libri tres

Marsilio Ficino De vita libri tres (Harom konyv az életrdl) cimi munkajat
Lorenzo de” Medicinek ajanlja. A cim nem csupdn a m felosztdsara utal,
hanem arra is, hogy eredetileg harom teljesen kiilonall6 mivet forraszt
egybe benne. Ezt mutatja még, hogy az egyes konyvek el6tt tovabbi ajan-
lasok allnak: Giorgio Antonio Vespuccinak és Giovanbattista Buonin-
segninek az els6 konyv, Filippo Valorinak a masodik konyv és Matyas
kirdlynak a harmadik kényv el6tt. Mindezeket a harmadik konyv el6tt
egy, az olvasot megszolitdo bevezetéssel is megtoldotta. A szerzd sajat

2 Ficino muveit 1d. FRAZER-IMREGH (2016b). A Ficino-szakirodalom csaknem teljes
bibliografiajat 2011-ig 1d. FRAZER-IMREGH (2016c).

30 FRAZER-IMREGH (2022). A De vita-forditas a Helikon Kiadénal fog megjelenni.

3 WALKER (2003).
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bevalldsa szerint ezen értekezéseket egymds utan irta, ahogy ,a sziik-
ség”, azaz tudos baratainak kérései siirgették, 1474 utan. Kristeller azon-
ban kimutatja a Supplementum Ficinianumban, hogy az els6 konyv 1480-
ban mar kész volt, a harmadik 1489 tajan késziilhetett mint Ficino Ploti-
nosz-kommentdrjanak egy részlete, s valdjaban ennek befejezése utan,
1489 augusztusaban allitotta Ossze a szerzd a masodik konyvet.*

Nyomtatasban 1489. december 3-an adta ki Az életrél sz6l6 harom
konyvének egybeillesztett varidnsat, amihez Filippo Valori nyujtott
anyagi tamogatast. Platon-forditdsa mellett ez a miive volt a legnépsze-
r(ibb® szerte Eurdpaban (Bajororszagban 36, Lengyelorszagban 9, Ma-
gyarorszagon 2 6snyomtatvanyt Oriznek belSle a kozkonyvtarak). A
harom konyv orvosi és életvezetési tanacsokat, recepteket tartalmaz a
tuddsok szadmara, filozdfiai hattere azonban joval mélyebb, mint a mai
orvostudomanyé.

Az elsd konyv cime: De vita sana (Az egészséges élet), hosszabb va-
ridcidjaban De cura valetudinis eorum, qui incumbunt studio litterarum, azaz
A tuddsok egészségének védelme. Tehat nem akarkinek, hanem kifejezetten
azoknak ad tandcsokat és recepteket, akik hozza hasonldan a tudoma-
nyokkal foglalkoznak, és életmddszertien gornyednek konyveik, iroma-
nyaik folott. Megirdsara a bevezet6 szerint baratai biztatjdk: Ficino
ugyanis apja, Diotifeci szorgalmazdasdra az orvosi szakmat is kitanulja
1459 és 1462 kozott Bologndban, pisai természetfilozofiai el6tanulma-
nyok utdn. Az orvosi mesterséget gyakorolja is, errdl elsGsorban sajat
muveiben, illetve leveleiben talalunk adatokat.

3 TARABOCHIA CANAVERO (1995: 16-17), KRISTELLER (1973: I, LXXXIII-LXXXVI). V6.
GENTILE (1984: 133-136) 103. tablazataval.

3 Az els6, 1489. december 3-i kiadast kovetden (Antonio Miscomino nyomdaja altal) a
17. szazad végéig még jé harminc kiadast, illetve Gjranyomadst ért meg Eurdpa és Italia
legjobb nyomdaszai révén. Ld. lentebb és KRISTELLER (1973: I, LXIV-LXVI),
TARABOCHIA CANAVERO (1977), KRISTELLER (1986: II, 130-131), CLARK (1989: 8-9).

3 Ld. Librorum impressorum Bibliothecae Regine Monacensis Catalogus nominalis. Miinchen,
Bayerische Staatsbibliothek. é. n. 16. 332. Budapesten a kovetkezdk taldlhatdak: az MTA
Ant — 550.141 raktérjelzet(i, 1556-0s inkunabuluma: Ficini Marsilii Florentini medici atque
philosophi celeberrimi de vita libri tres, Lugduni, apud Guil. Rouil.; és az OSZK Kéziratta-
raban az Inc. 859 jelzetli (Régi Nyomtatvanyok Tara) 6snyomtatvany: Marsilius Ficinus,
De triplici vita. Apologia, Venezia, Bartholomaeus Justinopolitanus et socii, 1498.
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SzerzOnk 1462-ben kapta Careggiben fekvé villajat Cosimo de’” Medi-
citdl, aki ekkor bizza meg a platoni életmii latinra forditasaval, és egyfajta
filozdfiai miihely, a platonista akadémia kialakitasaval és iranyitasaval.
Ettdl az idSponttol fogva nyilik tehat lehetdség kifejezetten ilyen irdnyu
studiumok rendszeres és koz0s folytatasara (bar Firenzében mar korabban
is folytak filozofiai vitak és Osszejovetelek, felolvasasok a kamalduliak
rendhdzéaban, és az 1438-1439-es firenzei egyetemes zsinat 6ta mashol is),
s a baratok, akik Ficinotol az orvosi tanacsokat kérik, nyilvanvaldan a
Careggi-i villa latogatoi, tehat ha gy tetszik, a platonista akadémia tagjai.

Az els6 konyv sikerét, amely egyeldre csak kéziratokban terjedt,* az
mutatja, hogy baratai a mG folytatasara kérik: ,nemcsak arra vagytak,
hogy mindig j6 egészségnek oOrvendjenek, hanem sokaig is szerettek
volna élni” — irja roluk az egységbe foglalt harom iras k6zos bevezetdjé-
ben.* Tehat a kovetkezd (egyébként sorrendileg utolsoként irt) konyvet
De vita longa (A hosszu életrdl) cimmel irja, vagyis, hogy odafigyeléssel
és gondoskoddssal miként Orizhetik meg késd Oregkorukig a tudodsok
egészségiiket, illetve miként hosszabbithatjdk meg élettartamukat még a
gyengébb fizikumuak is.” Ezt a mGvét Lorenzo il Magnifico mellett Fi-
lippo Valorinak ajanlja, akirdl azt emeli ki, hogy a platonista tanitdsokra
és azok terjesztésére vagyakozik, st a platonista filozofia tigyét szolgal-
ja, ami nyilvdnvaloan a Valori altal adott anyagi tdmogatdsokra is vo-
natkozik — 6 szponzoralja ugyanis tobbek kozott e ma kinyomtatdsat is
1489 decemberében. Filippo Valori csaladjat mar a 14. szdzad végétol

3 Ld. FICINO (1989: 9-10).

% Ld. Preninger levele, az 1480-ban Bernardo Rucellaihoz cimzett levelek kozott.
FICINO (1576: 836, 2).

%7 1489. augusztus 8-an kelt levelében Ficino azt irja Giovanni Pico della Mirandolanak,
hogy a 13. szazadi spanyol orvos, Arnaldo da Villanova De retardanda senectute cimii
konyvét olvassa (aki egyébként a népi hagyomanyokat is belefoglalta receptjeibe, ét-
rendi és életvezetési tandcsaiba egy masik, Regimen Sanitatis Salernitatum cim( kdnyvé-
ben). Mindkét miib6l sokat merithetett e masodik kdnyvhoz. Az elébbirdl John R.
CLARK (1986: 230-232) kimutatta, hogy az nem Arnaldo da Villanova De conservatione
iuventutis cimd traktatusa, hanem valdjaban Roger Bacon munkaja, csupan da Villanova
mivei kozott jelent meg. Alessandra PARAVICINI BAGLIANI feliilvizsgalta az e kérdésre
vonatkozo problémakat, és arra jutott, hogy Roger Bacon szerzdsége nem lehetséges, és
a De retardanda senectute szerzGje inkabb anonimnak tekintendd, illetve az explicit szerint
egy bizonyos Dominus castri Goet. Ld. PARAVICINI BAGLIANI (1991: 297).
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gazdasagi és kereskedelmi kapcsolatok flizték Budahoz, igy nem vélet-
len, hogy Ficino tamogatdjaként 6sszekotd volt kozte és a magyar kiraly,
Corvin Matyas kozott is, akinek el8szor a harmadik konyvet ajanlotta.

A harmadik kényvet, amely mar cimében is jelzi a miiben megjelend
asztrologiai szempontokat (amelyek egyébként mar a masodik konyv
utolso fejezetében is megjelentek) De vita coelitus comparanda cimmel adja
kozre (Miként nyerhetiink életet az égt6l?). Hogy a harom szakaszbol
Osszeillesztett konyvnek a dedikdciéban megszdlitott nagy hatalmt Me-
dici védelmére volt sziiksége, azt az is igazolja, hogy emiatt érte a legtobb
tdamadds szerzdjét.*® A tdmadasok oka az asztroldgiai és magikus szem-
pontok érvényesitése a 2. konyv végén (De vita longa — A hosszu életrdl),
és végig a 3. konyv sordn. Ezt még 6nalld formdjaban tehat a mi Matyas
kirdlyunknak ajanlotta,® akit 6rokkon legydzhetetlennek nevez. Ficino
1472 el6tt magyar baratai, Janus Pannonius és Garazda Péter,* majd ké-
sébb a budai konyvmiihelyben dolgozé vagy a Buda és Firenze kozott
ingazo olaszok, pl. Taddeo Ugoleto és Francesco Bandini révén tudhatott
az uralkodé udvardban megforduld asztrolégusokrdl. Kozéjiik tartozott
(1467-1472 kozott) az a Regiomontanus is, aki a korabeli asztrolégidban
egy Uj hazrendszert népszer(isit, amelyet késébb rola neveznek el.

Ficino az orvosi és filozofiai sttdiumok utan a teoldgiat is elvégezte,
felszentelt és gyakorlo pap volt,* tehat nem a hit hidnyabol fakad a mo-
dern kor szdmadra szokatlan felvetése. A bolognai egyetemen (a tobbi

38 DILLON Bussl (2008: 476): ,,11.16. Marsilio Ficino filozofiai értekezéseinek Matyasnak
szant példanya, amely a kiraly haldla miatt Lorenzo de” Medici tulajdonaba kertilt”.

3 TARABOCHIA CANAVERO (1995: 15), KRISTELLER (1973: LXXXV). Ficin6t 1490 majusa-
ban a Rémai Karianal magiaval és eretnekséggel vadoltak be.

4 Ficino nemcsak ezt a munkajat ajanlotta Matyas kiralynak, hanem levelei harmadik
és negyedik konyvét is.

41 Garazda Péter (1448 k-1507) Janus Pannonius és Vitéz Janos rokona, akinek partfo-
gasaval 1465 és 1468 kozott Ferraraban tanult Battista Guarino iskolajaban. 1469-1471
kozott Firenzében folytatta tanulmanyait, ahol Marsilio Ficinéval is baratsagot kotott.
42 1469-ben kezdi meg papi tanulmanyait, 1473. szeptember 18-an diakénus, december
18-an felszentelt pap. Ld. MARCEL (1958: 284), aki fiiggelékében kozli Ficino mindha-
rom fennmaradt korabeli életrajzat: Johannes Cursius Vita Marsili Ficini c. mivét, egy
anonim Vita secunddt, amelyet a Firenzei Konyvtar (Biblioteca Nazionale Centrale di
Firenze) Palatinus 488 jelzet(i kédexe tartalmaz, és a Piero Caponsacchi altal 6sszealli-
tott Sommario della vita di Marsilio Ficino cim irast.
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észak-itdliai egyetemhez hasonldéan)® a medicina és az asztrologia ko-
z0tt szoros 0sszefonddas alakult ki, tehat e kettét egymassal vald ossze-
fiiggéseiben tanitottak.*

Ficino a mi Matyas kirdlyunkhoz irt ajanlasaban arra hivatkozik,
hogy Piithagorasz, Démokritosz és Tiianai Apolléniosz nem csak ugy
vaktaban vizsgaltak az égitestek mozgasat és hatdsaikat, hanem ismere-
teik segitették életiiket és a boldogsag elérését,* hiszen , az egész vilag-
egyetem csodalatos rendjén keresztiil megismerhették annak iranyitojat,
s miutdn megismerték, mindennél inkdbb szerették.”* A csillaghit sze-
rinte tehat nemhogy nem zarja ki az istenhitet, de éppen ezen er6k moz-
gasanak megismerése vezet el ahhoz.

Mint fentebb emlitettem, Ficino Plétinosznak a lélekr6l szo6lo irasai-
hoz fliz6tt kommentarjaként adja eld a De vita harmadik konyvét, a vi-
lagegyetem rétegezettségének leirasa tehat itt Plotinosz hiiposztasziszait
koveti. Ficino nem pontositja, hogy melyik plotinoszi értekezést kom-
mentdlja, tartalma alapjan azonban a legtobb kutat6 a IV. Enneas 3. érte-
kezése 11. fejezetében (A Iélekkel kapcsolatos kérdésekrdl 1.) és a IV. Enneas
4. értekezése 30-42. fejezeteiben (A lélekkel kapcsolatos kérdésekrdl 11.) fog-
laltakra gondol. Ficino annyit jegyez csak meg, hogy kommentarja Plo-
tinosznak azt az értekezését targyalja, ,amely az égtdl nyerhetd tdmoga-
tast taglalja”.¥ Az olvasohoz irt bevezetdjében az asztrologiat illetGen

4 P1. Padova, Ferrara, Pavia, Id. VESCOVINI (1983).

44 TARABOCHIA CANAVERO (1995: 59), vo. MALAGOLA (1887: 274-277). Ptolemaiosz Tetrabib-
losat és a Centiloquiumot hasznaltadk tankonyvként az egyetemek. A 15. szazadi padovai,
nyomtatasban is megjelent orvosi-asztroldgiai miivekrdl 1d. PESENTI MARANGON (1978).

4 Diogenész Laertiosz Vitae philosophorum c. miivében beszél arrdl, hogy Piithagorasz
(8, 44) és Démokritosz (9, 39) hosszu életet éltek; 1d. Philosztratosz, Apollonii vita. Tii-
anai Apollénioszrdl késébb, a 3, 8-ban is szdt ejt Ficino, Id. az ottani jegyzetemet
Philosztratoszrdl.

4 Siquidem ex mirabili mundi totius ordine eius tandem cognovere rectorem, et ante omnia
cognitum amaverunt. Ficino, De vita, 3. konyv, Bevezetés (Ajdnlds Corvin Mitydshoz),
FICINO (1991: 196).

¥ Cum igitur inter Plotini libros magno Laurentio Medici destinatos, in librum Plotini de favo-
re coelitus hauriendo tractantem nuper commentarium composuissem. FICINO (1991: 198). A
kutatok tobbféle hipotézist is felallitottak arra vonatkozdan, hogy melyik plotinoszi
értekezést kommentalja a De vita 3. konyve. KRISTELLER (1973: I, LXXXIV) szerint Ficino
az Enn. 4, 3, 11-ben foglaltakat fejti ki (A lélekkel kapcsolatos kérdésekrdl 1.), ezzel GARIN
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némileg visszakozni latszik, &m gyakorlata cafolja ezt az apologetikus
allaspontot: ,ha nem fogadod el az asztroldgiai talizmanokat, amelyeket
éppen az ember egészségének védelmére taldltak fel, s amelyeket én
sem tartok annyira igaznak, inkdbb csak leirom &ket, akkor engedé-
lyemmel vagy tandcsomra ne foglalkozz veliik. Ne hanyagold el viszont
az égi segitséggel megtamogatott gyogymodokat, kiilonben az életet
hanyagolnad el.”

Léthierarchiik
Plotinosznal Ficinonal
Az Egy =a J6 = a Kezdet Isten

Az Ertelem = a Szép = az idedk lakhelye | Az angyali értelem = az idedk lakhelye

Az egyetemes Lelek A vilaglélek, benne a csiraszerii okok
A Vilaglélek (rationes seminales)
Daimoénok Mindségek, fajtik
Anyagi vildg Anyagi vilag

A vilagegyetemben mtikodd erdk feltérképezésében Ficino a plotinoszi
négyes, illetve 6t0s beosztasu léthierarchiabdl indul ki, de tobb ponton
eltér attol: a megnyilvanulatlan kezdet-eredet, azaz az Egy, mas néven a
J6, Ficinéndl Isten. Az Egybdl kidrado értelem, amely az Egy szeretet
inditotta szemlélése révén foganja meg magaban az idedkat, minden
dolog Osképeit, Ficinonal az angyali értelem, amelyet 6 — kimutathatdan
pszeudo-Dioniisziosz Areopagitészre tdmaszkodva — a szerafok, keru-
bok és a tronus angyali karaival azonosit. Az értelemnek a szeretet b6-
ségétdl vezérelt ,tulcsordulasabdl” keletkezik Plotinoszndl az egyetemes

(1969: 423-447) is egyetért. WALKER (2003: 3, 2. jz; 41) felveti még az Enn. 4, 4 (A lélekkel
kapcsolatos kérdésekrol 11.) 30-42-ben foglaltakat mint lehetséges forrast. E véleményt
osztja KLIBANSKY-PANOFSKY-SAXL (1964: 248), de felvetik az Enn. 2, 4 (Hatnak-e a csilla-
g0k?) lehetséges forrasként vald megjelolését is.

4 Denique si non probas imagines astronomicas, alioquin pro valetudine mortalium adinventas,
quas ego non tam probo, quam narro, has utique me concedente, ac etiam si vis consulente,
dimittito. Medicinas saltem coelesti quodam adminiculo confirmatas, nisi forte vitam negle-
xeris, ne negligito. Ficino, De vita, 3. konyv, Az Olvaséhoz, FICINO (1991: 200).
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lélek, amely még mentes minden anyagi vonatkozastol, &m beldle jon
létre a majdan a lathato vilagot teremt6 vilaglélek. Az emberi lelkek vol-
taképpen a vilaglélek részei, beldle ,sziiletnek”, és sziiletésiik utan is
egységet képeznek azzal. Ficinondl a lélek egy, tehat az emlitett arnya-
last itt nem targyalja. A fenti harom hiiposztaszisz tartozik Plotinosznal
az isteni, azaz romolhatatlan létrendhez, amelyek a lathato, testi vilag-
nak mintat adnak, s a fény (a tor6do szeretet) segitségével azt folyama-
tosan taplaljak. A teremtés e folyamatdban Plotinoszt kovetve Ficinonal
a vilaglélek az (angyali) értelmet szemlélve az ideak megfeleldiként a
dolgok csiraszer(i okait (rationes seminales) foganja, amelyek az anyagi
vilagban 1étrejovo testek mindségeit adjak. A gydgyitds alapja tehat Fi-
cinondl az, hogy ,minden fajta a sajat csiraszer(i okan keresztiil ossze-
kottetésben van a sajat idedjaval, s ezen idea révén konnyen befogadhat
valamit onnan, 1évén, hogy altala és tdle fakad az eredete.”* A
gyogyulds maga tehat nem mads, mint regenerdlddds, visszatérés a tokéle-
tes dllapothoz, amely az értelemben adott idedkban van jelen: , Ezért ha
valamikor elkezd eltérni a sajat formajatdl, akkor ennek a hozza legko-
zelebbi kozvetitének (ti. a csiraszerti oknak) a segitségével visszanyerhe-
ti eredeti form4jat, s altala az ideabdl konnyen tjjdalakulhat.”*

A magikus aspektus® abban a mozzanatban ragadhaté meg, hogy a
gyogyitd hozzasegitheti pl. az egyes szerveket vagy az egyén egészét a
regeneralddashoz azaltal, hogy az illeté idedhoz hasonldé mindségti dol-
gokat alkalmaz a gyogyitasban, akar gydgyszerek, akar egyéb gyogymo-
dok révén. Ficino Zoroasterre — azaz valdjaban a Kdldeus ordkulumokra —
hivatkozik, aki az anyagi vildg formdinak a lélek okaival valé megfelelé-
sét ,isteni kotéseknek” (divinae illices) nevezte, valamint Sziineszioszra,
aki szerint ezek , magikus csalétkek” (magicae illecebrae).”> Az ember azon-

4 Unde unaquaeque species per propriam rationem seminalem propriae respondet ideae, fa-
cileque potest per hanc saepe aliquid illinc accipere, quandoquidem per hanc illinc est effecta. De
vita 3, 1. FICINO (1991: 204).

5 Ideoque si quando a propria forma degeneret, potest hoc medio sibi proximo formari rursum,
perque id medium inde facile reformari. De vita 3, 1. FICINO (1991: 204).

51 Az asztralis magidval Aquindi is foglalkozik De occultis operibus naturae cimi levelé-
ben. Ld. LITT (1963).

52 Nem sokkal e konyv irasa el6tt forditotta Ficino Sziinesziosz De somniis cim( munka-
jat.
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ban csak alkalmas id6pontban meritheti ki a lélekben taldlhaté csirak
adomanyait, és csak olyan dolgok, pl. névények révén, amelyek az adott
bolygémindséghez tartoznak. A bolygdk mindségei nagymértékben kap-
csolddnak az antik istenalakok tulajdonsagaihoz. Két példa, hogy ezt
konnyebben el tudjuk képzelni: a Merkar (Mercurius, Hermész) az utak,
a kereskedés, a kozlekedés, a beszédek, a talalékonysag, a kozvetités iste-
ne, az emberek és istenek kovete, tolmacsa bolygoként a mozgékonysa-
got, kozlékenységet, jO6 beszélokészséget, éles értelmet, j6 értelmezdképes-
séget, de egyben a nyughatatlan természetet is adja, két jegyben is ural-
kod¢: az Ikrekben és a Sz(izben, az eldbbiben a kettdsség, az utdbbiban a
kinos precizitas jarul hozza.>* A Nap mindségeit Ficino a 3. konyv 14. feje-
zetében irja le részletesen, amelynek cime: Az égitestektdl fiiggd rendek, mint
a szoldris jellegiiek és hasonléak. Miként lesz a szellem szoldris. Tehat ennek
alapjan 0sszefoglalva, a napszert (szolaris) mindséghez tartozo dolgok:

Egitest: Nap (Phoebus Apollo-Dionysus).

Csillagjegyek: Oroszlan, Kos, Nyilas.

Elem: tGz (meleg + szaraz); testrész: sziv.

Testnedv: epe.

Vérmeérséklet: kolerikus.

Asvény: arany, krizolit, rubin, borostyank®.

Allat: oroszlan, kakas, 6lyv, kos, hattyt.

Novény: napraforgd, mirrha, tomjén, safrany.

Nedvek: méz, balzsamfa nedve, bor.

Ember: uralkoddk, nagylelk(i emberek.

Napszak: dél.

Hét napjai: vasarnap.
Az égitestek hatasait Ficino szerint a dolgok nem csupan a Nap rajtuk
visszaver6dd fényén keresztiil veszik fel, hanem a mindeniitt jelenlévd
vilaglélek segitségével is, méghozza a vildglélek szellemén keresztiil. A
kovetkezdkben tehat az emberi szellem és a vildgszellem fogalmat és a
kett6 kapcsolatat vizsgaljuk meg roviden a De vitdban.

Az emberi szellem a négy testnedv legfinomabb részeibdl tevédik

Ossze. Ezért kiegyensulyozott, fényteli, tehat égi, s igy is kell meg0riz-
niink — mondja Ficino —, hogy finom, mindazonaltal tartos legyen. A

53 V5. DUBRAVSZKY-EORSSY (2019: 36).
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szellem kozvetitd a test és az emberi lélek kozott, a lélek ennek révén
tartja életben a testet, tehat az élet principiuma.

Ahogyan az emberi lélek életereje a szellemen keresztiil jut el a test
kiilonb6z6 részeibe, tigy a vilaglélek szelleme, a négy elem tulajdonsa-
gait magasabb szinten hordozé kvinteszencia is a megnyilvanult vilag
testében mindentitt jelen van és életet ad — mondja Ficino, s , azokat a
dolgokat tolti el ez az er6 a leginkabb, amelyek ezt a fajta szellemet a
legnagyobb mértékben befogadtak”.>* Ezek a novények és egyebek le-
hetnek tehat a gyogyitas tovabbi eszkozei. A vilagszellem olyan a vilag
testében, mint az emberi szellem az emberi testben, csakhogy mig az
emberé a testnedvekbdl (a vérbdl) jon létre, a vilagszellem kozvetleniil a
vilaglélek teremtderejébdl keletkezik, annak ,tulcsordulasaval” — Ficino
meg is jegyzi, hogy ez plétinosi terminus. A vilaglélek ezzel egytitt (egy
id6ben) teremti meg a csillagokat, és csak ezutan, ennek révén hozza
létre a négy elemet, minden Osszetett mindség kiinduldsat.

A vilagszellem, amely egyfajta nagyon finom test, olyan ,ragyogo,
meleg, nedves és életadd”, hogy , mar-mar 1élek”; nemcsak, hogy min-
denben jelen van, de minden teremtésben is részt vesz annak kozvetlen
szerzGjeként és mozgasként, igy tapldl folyamatosan mindent. Ficino
szerint red vonatkozik Vergilius Aeneise 6. énekének e sora (726): ,,a szel-
lem beliilrdl taplal” — spiritus intus alit. Ezért e szellem befogaddsa, mi-
ként az emberi szellem karbantartdsa is dont6 jelentéségii Ficino szemlé-
letében, s ennek eldsegitésére torekszik gyogyitd kézikonyvének asztro-
logiai és magikus megkozelitései révén is.

A De vita és a Picatrix

A De vita 3. konyvének magikus megkozelitései tehat részben hermeti-
kus és ujplatonikus forrasokbol adddnak, részben pedig a 8-13. szazadi
arab bolcselok tovabbhagyomanyozott anyagabol.®® Hogy miként kertilt

5 De vita 3, 1.

55 A Ficino altal a De vita harom konyvében legtobbet emlegetett arab szerzék és mfive-
ik a kovetkezdk: a szir Mesue (Masawaih Al-Mardini, 925k-1015), De medicinis laxativis;
Antidotarium sive Grabadin medicamentorum; a perzsa Rasis vagy Rhazes (Muhammad
ibn Zakariyya’ al-Razi, 865-925), Liber continens; Liber ad Almansorem; Liber divisionum; a
perzsa Avicenna (Pur-e Sina, ismertebb nevén Ibn Sina, 980k-1037), Liber canonis; De
viribus cordis; De animalibus; az egyiptomi muszlim Haly Abenrudian (‘Ali ibn Ridwan
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Ficino e magikus vonatkozasu szovegek, pl. a Corpus Hermeticum 14 szo-
vegének kozelébe, arra nagyon egyszer(i a magyarazat. Cosimo de” Me-
dici rendelte meg tdle forditasukat 1463-ban, amikor Ficino harminc esz-
tendds volt. A humanistak idds tdmogatdja annyira fontosnak tekintette
a Hermész Triszmegisztosznak tulajdonitott irasokat, hogy az ifju fordi-
tonak még a frissen megkezdett Platon-forditasait is félbe kellett szakita-
nia, hogy elébb ezekkel végezzen. 1486 és 1488 kozott pedig, tehat koz-
vetleniil a De vita 3. konyvének irdsa eldtt, miutan nyilvanos el6adasokat
tartott Plotinosz Ennedszairdl (amelyek forditasat 1486. januar 16-an fejez-
te be), Ficino sziikségesnek tartotta, hogy tovabbi tjplatonikus szerzdket
is hozzéférhetévé tegyen latinul. Igy Plétinos-kommentarjainak irasat
felfliggesztve a kovetkezd miiveket iiltette at e harom év alatt: Szimpliki-
osz Commentariijat (Kommentarok) Theophrasztosz De sensu (Az érzéke-
1és) és De phantasia et intellectu (A képzelOerd és az értelem) cimli miivei-
hez, lamblikhosz De mysteriis (A misztériumok),> Proklosz De sacrificio et
magia (Az dldozathozatal és a magia) cimt muvét és Kommentdrjat Platon
Elsé Alkibiadészéhez, Porphiiriosz De abstinentia (Az dnmegtartdztatas) és
De occasionibus sive causis ad intelligibilia nos ducentibus (Az alkalmak és az
okok, amelyek az érzékfelettihez vezethetnek minket) cim irdsait, Pszel-
losz De daemonibus (A daiménokrol) cimi értekezésébol részleteket, és
végiil, de nem utolsdsorban Sziinesziosz De somniis (Az dlmok) cim1 ér-
tekezését. Mint e felsoroldsbdl lathatjuk, a legtobb atiiltetett m@ erdsen
kapcsolddik a targyalt témakorhoz, tehat a magikus-asztroldgiai témaja
3. konyvhoz Ficino ezekbdl is ihletett merithetett.

A kozépkori magikus irodalom torténetét magyarul Lang Benedek
konyve foglalja 0ssze a nemzetkozi szakirodalom alapjan.”” Besoroldsa

(988-1061/1062 vagy 1067/1068), In parvam Galeni artem commentatio; Commentarium in
Centiloquium (ez utobbi valojaban Aba Ja‘far Ahmad ibn Yaisuf ibn Ibrahim ad-Daya
miive); az ifjabb Serapius vagy Serapio (Ibn Sarabi, XII-XIII. sz.), De simplici medicina;
Practica dicta Breviarium; a bagdadi Thebit (Thabit ibn Qurra 826-901) De imaginibus; a
tunéziai Haly Albohazen (‘Ali ibn abi al-Rijal (967-1037 u.), De iudiciis astrorum.

% E kett6bdl nekiink is van egy 6snyomtatvanyunk (egy kotetben!) az OSZK-ban: Inc.
417: Priscianus Lydus et Marsilius Ficinus, In Theophrastum de sensu, in lamblichos, De
mysteriis Aegyptiorum. Cum aliis aliorum Neoplatonicorum tractatibus; Lat. trad. Marsilius
Ficinus, Venetiis, Aldus Manutius, 1497.

5 LANG (2007).
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szerint a magidnak négy fajtaja alakult ki a kozépkor soran: az un. ,ter-
mészetes magia”, a talizmanmagia, a divinacio és a ritudlis magia. (Az
alkimiat kiilon veszi ezektdl, igy azt nem targyalja.) Mivel Ficino a két
utobbibol egyaltalan nem meritett, igy ezekkel itt nem foglalkozunk. Az
elsd ketté azonban fontos a De vita 3. konyvében: szerzoket, mtiveket is
idéz e témdkban, sét, a talizmanoknak a huszonhatbdl 6sszesen hét feje-
zetet szentel.®® Lang Benedek ezt irja a talizmanmagiaval foglalkoz¢ ira-
sok el6fordulasi helyeirdl:

Tematikus kozelségiik okan legtobbszor orvosi kodexek biztositanak
helyet a természetes magidnak, amely igen jol illeszkedik a kolistak
(lapidariumok), fiiveskonyvek (herbariumok) és allatleirasok (bestidri-
umok) kornyezetébe. Hasonloképpen, csillagaszati-asztroldgiai kézira-
tok adnak otthont a talizmanmagianak, gyakran nehéz is megkiilon-
boztetni, mit is kellene tudomanynak és mit magianak tekinteniink.>

Igy tortént ez a Picatrix szévegével is, amely a fenti tematikaji szoveg-
kornyezetben jelenik meg a fennmaradt kddexeiben. Ficino a Picatrix
egy kolcsonzott példanyat tanulmdanyozta, amint azt Michele Acciari
levele tanusitja.®® Tanitvanyanak érdekes mdédon nem ajanlja a gytjte-
mény elolvasasat, mert mint Acciarinak mondta, ,a fontosabb dolgokat
0 is Osszefoglalta a De vita coelitus comparanddban”.

Garin szerint a Picatrix egyediilallé fontossdga abban 4all a De vita
coelitus comparanda keletkezése szempontjabol, hogy abban a tobb évsza-
zados Okori és kozépkori magikus-asztrologiai hagyomany egyrészrdl
ujplatonikus, masrészrél hermetista keretbe agyazva jelenik meg.*!
Frances Yates ugy véli, hogy bar a De vita 3, 18-ban leirt talizman-
abrazolasok csak részben hasonlitanak a Picatrix bolygdabraira, ezeket
Ficino vagy egyenesen a Picatrixbdl, vagy pedig Pietro d’Abanoétdl vette.®
Vittoria Perrone Compagni pedig arra hivta fel a figyelmet, hogy a Picat-

5% A 13. és 15-20. fejezeteket.

% LANG (2007: 126).

% A levelet Filippo Valorinak irta, a kézirat Giorgio Ciprio Medico tulajdona volt. Ld.
DELCORNO BRANCA (1976: 464-481).

61 GARIN (1976: 53).

62 YATES (2002: 73-76).
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rix nemcsak gyakorlati itmutatdsaiban és a technikai részleteket illetden
jelenik meg a De vita harmadik konyvében, hanem olyan, lényegesnek
mondhato doktrinalis kérdésekben is, mint a vilagszellem fogalma.®

Ficino sajat hivatkozasait tekintetbe véve, és szovegének alapos
vizsgalata utdn azonban azt mondhatom, hogy mind Ficin6t, mind
Giovanni Pico della Mirandolat elsGsorban abban segithette a Picatrix
ismerete, hogy kijelentsék, mitél kivannak elhatérolédni. Irésaikban
Aquinoi Tamas és az Albertus Magnusnak tulajdonitott Speculum astro-
nomiae meghatarozasai nyoman mindketten élesen elvalasztottdk az
ugynevezett ,természetes magiat” a szellemekkel manipuldlo, , atkos és
gonosz” magiatol.* (Pico ezzel kapcsolatos nézeteit a kdvetkezd fejezet-
ben ismertetem.) A talizmanok hatdsmechanizmusanak elméleti alapjait
Ficino al-Kindi De radiis cimG mvébdl vette, a gyakorlati tudnivaldkat
pedig Thabit ibn Qurra De imaginibus cimi munkdjabol. A vildgszellem
fogalmat Ficino az altala forditott Gjplatonikus szerz6k elméletei nyo-
man dolgozta ki. Inkdbb a Picatrix néhany asztrologiai és filozoéfiai téma-
ju fejezete kelthette fel igazan mindkettdjiik érdeklédését. Ezek koziil a
legtisztabb és legjelentdsebb az 1. konyv 6. fejezete, amely a mikrokoz-
mosz-makrokozmosz elmélet kifejtése, egy gnosztikus-hermetikus-
ujplatonikus filozofiai jellegli fogalmazvany. Ez a haromoldalnyi iras
bizonyara lelkesitéen hatott nemcsak Ficindra, de Picéra is.

A De vita coelitus comparanda talizmanokat tirgyalo fejezetei

A természeti magia miikddésének alapelveit Ficino a De vita harmadik
konyvének els6 négy fejezetében ismerteti, ezutdn annak asztroldgiai és
orvosi jellegti részeivel foglalkozik a negyedik fejezet végétdl a tizenket-
tedik fejezet végéig.®® Itt az asztrologiai és orvosi vonatkozasokban
Thabitra, Philosztratoszra, Aquindira, Ptolemaioszra, Galénoszra, a Cen-
tiloquiumra és a Speculum astronomiaera hivatkozik.

A talizménokat a 12. fejezet végén emliti el8szor, és a 13.-tol targyal-
ja részletesen. A talizmanok mikodési alapelvét és hatékonysagukat
illetéen a Centiloquiumot, Halyt, Szerapiot, az Asclepiust, Pszelloszt,

63 PERRONE COMPAGNI (1975: 302-310).
¢ Erre a kérdésre Pico targyalasakor tériink vissza.
65 Ld. FRAZER-IMREGH (2022a), FRAZER-IMREGH (2022b), FRAZER-IMREGH (2022d).
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Porphiirioszt, lamblikhoszt, Prokloszt és Sziineszioszt idézi. Egy olda-
lon beliil tehat szinte minden lehetséges tjplatonikus tekintélyt felsora-
koztat a talizmanok kapcsadn, bar kijelenti, hogy a varazsigékkel és ra-
éneklésekkel nem kivan foglalkozni, mert azokat ,,a platonikus Pszellosz
is kinevette”.% Leszogezi, hogy az asztroldgiai modszerekkel alkalma-
zott gyogymoddok hatékonyabbak a gydgyitdsban, mint a talizmanok, és
meg is indokolja, hogy miért: a gyogyszerek puhdbb anyagokbdl ké-
sziilnek, ezért konnyebben veszik fel az égi hatdsokat, rdadasul belsdleg
vagy pakolasként alkalmazhatoak, igy erejiik felszivodik a testbe. A ta-
lizméanok anyagaként viszont jobbak a kovek és a fémek, mint a puha fa,
mondja lamblikhoszra hivatkozva, mert jobban megtartjdk az ég erejét.

A 14. fejezet a szoldris mindség elnyerésének modjait irja le, a 15. feje-
zetben szoldris és lundris kovek viselését ajanlja, de vésetek, abrak nélkiil.
Majd a magnessel kapcsolatban emliti meg, hogy amikor fiatalon ezeket a
dolgokat tanulmanyozta, eltervezte, hogy magnesbe vési a Nagy Medve
abrajat, és majd vaslancon fogja a nyakdban viselni. Tovabb kutatva
azonban latta, hogy e csillagkép szaturnuszi és marsi hatasu, igy a taliz-
man artd erejétdl tartva elvetette az oOtletet. Szintén Iamblikhoszt idézi,
miszerint ,a gonosz démonok gyakran félrevezetik és megszalljdk a ta-
lizmanok készitdit.”®” Egy altala latott kigyokobdl késziilt amulett fura
rangat6zasét is leirja, amelyet ecettel ontottek le — ez az Egi Kigy6 csillag-
kép természetében részesedhet. Majd a perzsdk egy mérgezéstdl ovo vé-
sett gylir(i-talizmanjat emliti, amelynek csillag-abrajat, a Kigyotartot Piet-
ro d’Abano hatékonynak vélte, Ficino szerint azonban, ha a gytrG haté-
kony is volt, az inkdbb alkotdrészei anyaganak és a megfelel$ idépontban
vald elkészitésének koszonheto és nem a ravésett abranak. Latszik tehat,
hogy Ficino igyekszik a természeti magia alapelveire szoritkozni, és min-
dent, ami nem fér bele ebbe a kategdriaba, probal elutasitani. Ismét hang-
sulyozza, hogy 6 nem ajanlja a talizmanokat, csak leirja 6ket.

A 16. fejezetben al-Kindi De radiis (A sugarakrol) cim{i mtive alapjan
ismerteti a csillagok és bolygok sugarai révén azonnal 1étrejovd hatdsok,
mindség-atadasok elméletét. A szerzére nem hivatkozik, a pillanat alatt
bekovetkezd hatds lehetséges voltara hozott példait viszont egyéb ol-

66 De vita 3, 13.
67 De vita 3, 15.
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vasmanyaibdl meritette. Tovabba hasznos tudnivaldkat k6zol a talizma-
nok alapanyagaul szolgal6 fémekkel és dragakovekkel kapcsolatban.

A 17. fejezet egy elméleti bevezetés a szam, a fény és az alak jelentd-
ségérdl annak megvilagitasara, hogy a talizmanokra vésett alakzatoknak
mi a jelentdsége, de erre csak nagyon ovatosan utal Ficino: hogy
,rarezonaljanak” a csillagképek alakzataira.

A 18. fejezet ugyanis mar konkrétan és viszonylag részletesen a ta-
lizmanokra vésett dbrazolasokrol és irdsjelekrdl szdl, itt szamos leirast is
megad. A kereszt kapcsan ,egy arab gytljteményes munkdra” hivatkozik,
ez pedig kétségkiviil a Picatrix. Ismét hangstlyozza, hogy masok véleke-
déseit adja el6 a tovabbiakban. A kiilonb6z6 célokra késziilt talizmanokat
irja le roviden, eldszor mindegyik bolygohoz egyet, majd tovabbiakat
specialis orvosi célokra. Pietro d’Abano és Haly tanacsait mondja el a ta-
lizmanok elkészitésének helyes idejére (a megfelel holdallasokra) vonat-
kozodan. A nem orvosi céla talizmanokkal kapcsolatosan tehat kimondat-
lanul is a Picatrixban leirtakat illetéen kritikdjat igy fogalmazza meg:

Bajos lenne elmondani, és talan kéros is, hogy miféle talizmanokat ké-
szitettek és miképpen egyes lelkek 0sszekotésére vagy elvalasztasara,
a boldogsag elérésére, vagy hogy bajt okozzanak — akar egyének, akar
csaladok vagy nagyobb kozosségek részére. En a magam részérél nem
erdsitem meg, hogy ilyesmi lehetséges, az asztrologusok azonban ugy
gondoljdk, s azt is megmondjak, hogy miként, de én ezeket a dolgokat
nem merem tovabbadni.®®

A fejezet hatralevd részében az artd hatasok lehetséges voltara Plétinosz
példajat idézi, akit Porphiiriosz szerint egy magus egy talizmannal igye-
kezett megbetegiteni, majd ismét a Speculum astronomiaera, Pietro
d’Abanodra és Thabitra hivatkozik az art6 talizmanok leirdsait illeten.
Elitél6ik koziil els6ként Aquindit, majd a platonikusok koziil Iamblik-
hoszt emliti: mindketten a démoni erék bevondsa miatt utasitottdk el a
vésett, ill. abrékkal ellatott talizmanok hasznélatat. fgy természetesen Fi-
cino sem ajanlja az abrak alkalmazasat, hogy ,a balvanyimadasnak még
az &rnyékat is elkeriiljiikk”. Osszegezve Ficino ugy véli, biztonsagosabb,
ha inkdbb a gydgyirekre, mint a talizmanokra bizzuk magunkat, s hogy

68 De vita 3, 18.
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az égi befolyassal kapcsolatos érvei inkabb vonatkoznak a gyogyszerekre,
mint a vésett képekre. A talizmanok esetleges hatékonysagat pusztan
anyaguknak és az titogetésiikbdl fakado felhevitésiiknek tulajdonitja.

A 19. fejezet mégis egy véset: a vilagegyetem abrajanak bronz- vagy
eziistlapon valo elkészitésérdl és hasznarol beszél, ennek azonban Ficino
szerint altalanosan jo hatdsa lehet, ha megfelel6 idOben késziil el. Ugyan-
ezt egy szoba mennyezetére is fel lehet festeni — ajanlja —, és azt meditaci-
0s céllal felhasznalni — ennek létez6 gyakorlatat bizonyitjak egyébként az
esztergomi freskdmaradvanyok és Pesello mennyezeti freskoja a firenzei
San Lorenzo régi sekrestyéjében, 1442-bdl.

A 20. fejezetben az asztrolégusokra hivatkozva elébb a talizmanok
egeszségmegOrzd hasznalatardl, majd artd felhasznalasukrol beszél roviden,
és leszogezi, 6 nem hisz abban, hogy a talizmanok tavolra is hatnanak, sze-
rinte csak viselSiknek képesek haszndlni vagy esetleg artani, de akkor sem
rendkiviili mértékben. Hozzateszi, hogy hatdsukat nem a beléje vésett kép
adja, hanem az anyaga. Ezutan, pusztan emlités szintjén besz€él az arabok és
egyiptomiak hitérdl abban, hogy a csillagok szellemeit szobrokba vagy ta-
lizmanokba tudjak zarni. Ezen, mondja, egyesek az égitestek csodalatos erd-
it, masok a csillagoknak segédkezd daimdnokat értik. Tehat szerintiik a csil-
lagok szellemei ezek megfelelképpen befogadott sugarai altal, fiistolok,
fények és erés hangok révén kertiilnek a talizmanok hozzajuk ill6 anyagaba,
s ezek csodas hatassal vannak viseldjiikre vagy arra, aki a kozeliikben tar-
tozkodik. Ez Ficino szerint mar démoni madgia, mert itt nem a talizman
anyaga révén jon létre a hatds, hanem mert a démonok oriilnek a szdmukra
kinyilvanitott tiszteletnek. E szakaszban az ,arabok” kifejezés minden bi-
zonnyal utalhat a Picatrixra is. Hasonloképpen Thabit mellett a Picatrixra
torténhet utalds a kovetkezd szakaszban, ahol a talizmdan készitjének e
munkdban val6 hitérdl és onatadasanak fontossagarol van szo:

Az arabok irjak, hogy amikor valaki megfelel6 moédon készit taliz-
mant, s képzeletével és érzéseiben teljesen atadja magat a munkanak,
szelleme a csillagokhoz kapcsolodik a vilag szellemével és a csillagok
fénysugaraival egyiitt, melyek révén a vilag szelleme cselekszik; s mi-
dén igy azokhoz kapcsolodott, 6 maga is mintegy el6idézojévé valik
annak, hogy a vilag szelleme révén a sugarakon keresztiil egy bizo-
nyos égitest szelleme, azaz egy életteli erd toltse el a talizmant, amely
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a leginkabb annak az embernek a szellemével all 6sszhangban, aki a
miuveletet végezte. Azt is irjak, hogy az égitesteknek megfeleld fiisto-
18kkel tudjak segiteni ezt a miiveletet, amennyiben az ilyen fiistolok a
leveg6t, a fénysugarakat, a talizman készitGjének szellemét és a taliz-
man anyagat igy befolyasoljak.

A 21-26. fejezetekben mar nem annyira a talizmanokrol beszél, hanem
az illatok, szavak és dallamok magikus erejérdl és a természeti magia
gyakorlati felhasznalasardl a tuddsok egészségének megdrzésében.

Ficino hivatkozidsa a Picatrixra

Ficino tehat minddssze egyszer hivatkozik a De vita 3. konyvében ki-

mondottan a Picatrixra, akkor is csak mint ,arab gytjteményes munkat”

emliti:
A késObbi talizmankészitdk az ég alakjahoz hasonlatosan korformaba
foglaljdk bele az Gsszes csillagképet, a régebbiek viszont, miként egy
arab gytljteményes munkaban olvashatjuk, a kereszt formajat
részesitették eldnyben minden mds alakkal szemben, mivel a testek
egy, mar a felsziniikig kiterjedt er6 révén képesek a miikodésre vagy
cselekvésre. A legkiilsd felszin pedig egy kereszt segitségével irhatd
le. Ugyanis mindenekel6tt igy [a felszin miatt] van hosszisaga és
szélessége. [...] Ezért a régiek azt mondtdk, hogy a kereszt alakja a
csillagok ereje révén jon létre, masrészt [a kereszt alakzata] a csillagok
erejének befogaddja, ezért ennek van a legnagyobb ereje minden
alakzat koziil, s ez fogadja be a bolygok energiait és szellemeit.®

Ez a hivatkozas tehat a kereszt alaku talizmanokat targyald részre utal a
Picatrix 3. konyvének 5. fejezetébdl. Ott a szerzd a kereszt egyetemes
formajat hangsulyozza. Leszogezi, hogy a bolygok szellemeinek [erejé-
nek] alakjat nem ismerhetjiik, viszont erejiiket a csillagképek is maguk-

® De vita 3, 18: Postremi quidem imaginum auctores universam earum formam ad coeli
similitudinem accepere rotundam. Antiquiores autem, quemadmodum in quodam Arabum
collegium legimus, figuram crucis cunctis anteponebant, quia corpora per virtutem agunt ad
superficiem iam diffusam. Prima vero superficies cruce describitur, sic enim imprimis habet
longitudinem atque latitudinem. [...] Crucem ergo veteres figuram esse dicebant tum stellarum
fortitudine factam, tum earundem fortitudinis susceptaculum; ideoque habere summam in
imaginibus potestatem, ac vires et spiritus suscipere planetarum.
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ban foglaljak. Egy gnosztikus tanitast visszhangozva indokolja meg,
miért képviselheti a kereszt minden csillagkép és bolygo erejét:

Kovetkezésképpen az emlitettek minden ereje leginkabb a talizma-
nokban jelenik meg. Ezért, mivel latjuk, hogy a fak és novények alak-
jai és formai mind kiilénb6zdek az abrazolasaikban, s ugyanigy az al-
latoké és az dsvanyoké is, s igy képtelenek vagyunk felismerni a boly-
gok szellemeinek dbrazolasait, e mlivészet régi bolcsei mintegy egye-
temes szimbolumként a keresztet vélasztottak. Méghozz4 azért, mert
minden test a felszine révén mutatkozik meg, az alakok felszine pedig
hossztisaggal és szélességgel rendelkezik. A hossztsag és a szélesség
szimboluma viszont sajatlagosan a kereszt maga. Ezt az alakzatot te-
hat mintegy ezen ritudlék egyetemes tanitdjanak mondottuk, amely
mintegy befogadja a bolygok szellemeinek erdit, azért, mert semmi-
lyen alakzat nem tér el téle.”

Ficino felhaszndlja, de ki is egésziti ezt a magyarazatot azzal az al-
Kinditdl vett gondolattal, hogy mi a merdlegesek és derékszogek jelen-
tésége: a bolygoknak vagy csillagoknak ugyanis akkor a legnagyobb az
energiajuk, amikor az ég négy sarkalatos pontjan allnak, tudniillik a fel-
kel6 és a lenyugvd ponton, az ég kdzepén és az é€g aljan. Sugaraik pedig
igy keresztet alkotnak. Ezért van a keresztnek a legnagyobb ereje min-
den alakzat koziil. Tovabba hozzaf(izi, hogy e tanitas egyiptomi eredet(,
hiszen Szerdpisz is keresztet viselt a mellén, és az a talvilagi életet jelké-
pezte szamukra. Ugy véli, a kereszt a Krisztus képviselte er elSjele volt
mar az egyiptomiaknal is.

Osszefoglalva tehat, és visszatérve Eugenio Garin, Frances Yates és
Vittoria Perrone Compagni allitdsaira, miszerint a Picatrix lett volna a De

70 Picatrix 3, 5, PINGREE (kiad.) 107. Et ideo concluditur quod omnis virtus praedictorum
maxime consistit in fiquris. Idcirco, quia videmus omnes fiquras et formas arborum et
plantarum esse in suis figuris diversas necnon et figuras animalium et similiter minerarum,
quapropter nullo modo cognoscere possumus proprie figuras ipsorum spirituum planetarum,
ideo sapientes huius artis antiqui tamquam universalem figuram crucem elegerunt, et hoc
propter quod omnia corpora apparent sua superficie et quia superficies figurarum habet
longitudinem et latitudinem, et fiqura longitudninis et latitudinis proprie consistit in cruce.
Idcirco hanc figuram tamquam universalem magistram diximus in talibus operandi et
tamquam receptricem virium spirituum planetarum eo quod aliqua figura non divertitur ab ea.
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vita coelitus comparanda elsdleges ihlet6je vagy forrdsa a magikus-
asztrologiai gyakorlati leirdsokban és a vilagszellem doktrinalis kérdésé-
ben, nos, mindkett6t cafolja a szoveg alapos vizsgalata. A talizmanmagi-
aval kapcsolatban Ficino f6 forrasai Thabit, al-Kindi, Haly Albohazen,
Philostratos és Pietro d’Abano voltak, a vilagszellem kérdésében pedig
inkabb a fentebb emlitett Gjplatonikus szerzdk Ficino 4ltal forditott irdsa-
ibol kell kiindulnunk. Nyilvanvald, hogy ami a Picatrixban 6sszhangban
volt azzal, amirdl Ficino kordbban az asztrologia és a természeti magia
kapcsan mar tudomast szerzett, az megerdsitdleg hatott ra, 6t azonban a
talizmdanok foként az egészség megdOrzésének és az ember szellemi-lelki
fejlédésének szempontjabol érdekelték, a Picatrixban leirt legtobb kicsi-
nyes vagy alantas célu talizman elkészitése nem volt célja, és ezeket nem
is ajanlja.
Giovanni Pico della Mirandola

A kortérsai 4ltal is zseninek tartott, kozvetlen utdkordra pedig oridsi
hatast gyakorlo filozofus, Giovanni Pico della Mirandola (1463-1494)
tragikusan rovid életének eseményeit €s munkassagat a Heptaplus, avagy
a teremtés hat napjanak hétszeres értelmezése cim(i miéivének magyar fordi-
tasahoz csatolt utdszavamban ismertettem.” Ezentul a Rémaban terve-
zett nagyszabasu filozoéfiai disputdjahoz 0sszedllitott 900 tézisérdl™ és az
ezt bevezetd hires Beszédérol irt cikkeimben,” valamint a Benivieni neo-
platonikus versének kommentdrja utdoszavaban adtam tovabbi adalékokat,”
igy ezekrdl itt nem kozlok tobbet.

Maér emlitettem, hogy Pico hatalmas konyvtardban megvolt sajat
példanyként a Picatrix teljes szovege, ezt a leltar alapjan tudjuk bizto-
san.” Ha a magiat targyalo irasait megvizsgaljuk, illetve azokat a helye-
ket, ahol a magidrol beszél, akkor azt latjuk, hogy elitéli a talizmadnma-
giat — vagyis mindennem, a démonokkal (iz6tt magiat —, a természeti
magiat viszont dicséiti. Az utdkor szadmadra ez utobbi ténye és a kétféle

71 IMREGH (2002: 99-115).
72 IMREGH (2009).

73 IMREGH (2010).

74 IMREGH (2012: 101-125).
75 KIBRE (1936: 263).
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magia kozotti kiillonbség hangsulyozasa lehetett meghatarozé irdanymu-
tatas, f6ként, ami a filozofusokat illeti. Lassuk tehat, mely miivében tala-
lunk erre vonatkoz¢ utalast.

Pico 900 tézisének masodik részében, ahol sajat nézeteit mutatta be
tizenegy téma koré csoportositva, a 9., a magiat targyald csokorban 26
tétel szerepel.” Pico a 900 tézis vitainditd Beszédében’ mindenekel6tt tisz-
tazza a kétféle magia kozti kiilonbséget: létezik egy alacsonyrenddi, a
démonok erejét és kozremiikodését felhasznalo praxis, amelyet a goro-
gok is megvetettek, és nem is magianak, hanem goéteidnak (varazslasnak)
mondtak — ez szerinte ,atkos és szornyli”. Pico szerint a masik ,a ter-
mészetfilozofia tokéletes megvaldsuldsa”, a gorogok szdmara a legfébb
bolcsesség. Porphiirioszt idézi, aki a ,magus” perzsa terminusat ,az is-
tenek tolmdacsa és kovetdje”-ként forditja.’® Az igazi magia tanul-
manyozasa végett Piithagorasz, Démokritosz és Platon is hossza utaza-
sokat tett, mondja, és a megszerzett tudast nagyra becstilve titkaik kozott
drizték meg azt (vagyis csak az arra kivdalasztottaknak, szoban hagyo-
manyoztak tovabb). A magia , két elinditojat”, Zoroasztert, Oromaszosz
fiat és a thrdk Zalmoxiszt idézetei szerint Platon is nagyra értékelte:
,Zoroaszter magidja nem mads, mint isteni dolgokrdl szo6lé tudomany” —
citdlja Platont az Alkibiadészben;” ,, Zalmoxisz magidja a 1élek orvossaga,
altala a lélek onmérsékletre tesz szert” — olvashatjuk Pico szerint a
Kharmidészben.®® Homérosz kapcsan Pico emliti el nem késziilt mun-
kajanak tervét: , Egyszer majd bizonyitani fogom Poétikai teoldégidmban,
hogy valamint minden mas tudomanyt, gy ezt [ti. a magiat] is belerej-
tette az Odiisszeusz bolyongasairdl sz6l6 mivébe.” A késObbiek koziil is
megsejtették néhanyan — irja —, hogy e tudomany mirdl szdl: az arab al-
Kindi, Roger Bacon, Parizsi Vilmos és Plotinosz is csak a masik magiat
itélte el. Tovabbi egy oldalon at jellemzi ezt az ,,igazi magiat”, ebbdl talan
a kovetkezd mondatban ragadhatjuk meg a lényeget:

76 PICO (1995: 116-120).

77 PICO (1984: 236).

78 PICO (1984: 236).

7 Plat. Alkib. 121. V6. Apul. Apol.
80 Plat. Charm. 156d-157c.
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Ez a fajta magia a mélybe hatolva kifiirkészi a vildigmindenség Gssz-
hangjat, amelyet a gorogok igen talaldan cvumdOeix-nak monda-
nak,®! és atlatva a kiilonféle természetek kolcsonds egymashoz valo
viszonyat, minden egyes dolog velesziiletett vonzerejét, napfényre
hozza mindazt a csodat, ami a vilag rejtekeiben, a természet mélyén,
Isten titkos kincseskamraiban van, mintha maga a mester volna.®?

Pico tehat nem kevesebbre, mint a természetet, azaz a vilagegyetemet
mozgato erdk kifiirkészésére vagyik a magia segitségével, &m nem a
késObbi newtoni fizika mddjara, amely egy onmiikoddé mechanikus
gépezetet lat a teremtésben, hanem a szellemi torvények miikodésében
meghagyva az isteni elemet is. Nézziik roviden, mi szerepel a Tézisek 26,
magiaval foglalkozd tételében.®® Az elsében tisztdzza, hogy a korabeli
magusok gyakorlatat joggal itéli el az egyhdz, mert ez hamis. A tobbi
tétel mind a természetes magiaval, az an. magia naturalisszal foglalkozik,
amely megengedett (2. tétel), hiszen a természettudomany gyakorlati s
egyben legnemesebb része (3—4. tétel). Minden csodds mti, amelyet a
magia vagy a kabbala létrehoz, Isten kegyébdl fakad (6. tétel). Krisztus
munkdit azonban nem lehetett volna sem a mdagia sem a kabbala se-
gitségével végrehajtani (7. tétel). Magiaval foglalkozni nem mas, mint
Osszehdzasitani a vildgot (13. tétel). Sz6 esik még a magidban hasznalt
szavakrol és nevekrdl (19-22. tétel), szamokrdl (23. tétel); tobb szem-
pontbol is drnyalja a kiilonbséget a magia és a kabbala kozt (18, 25-26.
tétel).

Ami a Picatrix filozofiai targyu fejezeteit és azok tematikajat illeti,
mar utaltam az 1. konyv 6. fejezetének a tudast dics6itd lelkesitd szavai-
ra és az ember és a teremtett vilag kozott vont parhuzamara — ezek nyil-
van a gnosztikus és a hermetikus iratokra, kozelebbrdl az Asclepiusban
kifejtettekre mennek vissza: értelme révén az ember kozépponti helyére
és a mikrokozmosz-makrokozmosz elméletre. E gondolatok nyilvanva-
léan egybecsengtek mindazzal, amit a reneszansz filozéfusok mar a
hermetikus iratokban tiszteletre méltonak tartottak, elsddleges forrasuk

81 V3. Plin. H. N. 20, 1.
82 Pico della Mirandola, Beszéd, 238.
8 Pico della Mirandola, Conclusiones nongentae, 116—120.
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azonban mind Ficino, mind Pico szamara Hermész Triszmegisztosz,
vagyis a Corpus Hermeticum maradt.

Roviden Osszegezve tehat Pico allasfoglaldsanak jelentOségét a Picat-
rix tovabbélésének szempontjabol, azt mondhatjuk, hogy bar Pico magat
a talizmanmagiat elvetette, elvi tAmogatasa egyaltalan a magia elismeré-
sét illetden, mégha az csupan a természeti magidra is korlatozodott, két-
ségkiviil megerdsitdleg hatott utddainak kivancsisagara, és Osztonozte
eziranyu kutatasaikat. Még akkor is, ha a Picot ért iildoztetések némi-
képp elrettentd eréként hatottak a kevésbé merészekre, és figyelmezte-
tésként szolgaltak: bizonyos konyveket és az ilyen tematikaja sajat
eredményeket jobb olykor titokban tartani, és csak a legmegbizhatdbb
baratokkal megosztani.

A tanulmany masodik részében, amely az Antikvitds és Reneszansz
kovetkezd, 10. szamaban fog megjelenni, tovabb folytatom a Picatrix
olvasoinak vizsgalatat. Latni fogjuk, hogy mindannyian igy vagy ugy,
Ficino és Pico nyomadban jartak a magikus tanok elsajatitasdban és ki-
dolgozasaban. El6bb Ficino tanitvanyaval, Francesco Cattani da
Diaccetoval és fiatalabb kortdrsukkal, Ludovico Lazzarellivel foglalko-
zom, majd a német Trithemiust és kovetdit, Agrippat és Paracelsust tar-
gyalom. Kitekintek Giordano Bruno és Tommaso Campanella Picatrix
ihlette munkaira. Végiil a kozép-eurdpai masolatokrol didhéjban ismer-
tetem Lang Benedek és Veszprémy Marton kutatdsi eredményeit.
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Picatrix Readers. The Survival and Impact of a Magic Book
in the Works of Renaissance Thinkers: Marsilio Ficino,
Giovanni Pico della Mirandola and Others

This study seeks to answer the question: how was the reading of Picatrix present and
how did it affect the coming centuries? The first part of the paper, published here, fo-
cuses on Ficino and Pico, the two 15th-century philosophers who, through their
work, gave authority and credit the so-called “Learned magic” in the eyes of their
contemporaries and immediate descendants, so the survival of Picatrix and similar
magical writings, albeit mostly through secret channels, was assured. The second
part of the study will appear in the next issue of Antiquity and the Renaissance.
There, after discussing Francesco Cattani da Diacceto, Ludovico Lazzarelli, Johannes
Trithemius, the latter’s followers, Cornelius Agrippa and Paracelsus will be exam-
ined. Then Giordano Bruno’s and Tommaso Campanella’s works will be discussed
that were inspired at least in part by Picatrix. Finally, in a nutshell, it presents the
research results of Benedek Ldng and those of Mdrton Veszprémy on the Picatrix’s
copies of Central Europe.
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Egy olasz nyelvii farsa Aragoniai Beatrix
napolyi eskiiv0i iinnepségérol

A dolgozat a magyar szakirodalomban elséként kozli teljes terjedelmében egy ismeret-
len szerzdji, olasz nyelvii farsa szovegét, amelyet minden valdsziniiség szerint
1476-ban adtak el6 Ndpolyban Aragoniai Beatrix eskiivdi iinnepségei sorin. A ta-
nulmdny el6bb érveket sorakoztat fel a szoveg datdldsat illetéen. Ezt kévetden Berze-
viczy Albert monogrifidjdnak néhdny dllitdsdt helyezi 1ij kontextusba Beatrix ndpolyi
korondzisdval és e korondzds legitimitdsdval kapcsolatban az itdliai és a magyaror-
szdgi jogszokdst vizsgdlva. A tanulmdny végén a farsa szovegének értelmezd forditd-
sa olvashaté, amelynek f6 célja, hogy megmutassa az alkalmi kéltészet formuldris jel-
legét.t

Kulcsszavak: epithalamium, farsa, Aragoniai Beatrix, apotedzis, koronazas

A jelen tanulmény egy olyan, olasz nyelv(i maszkos jaték? szovegkozlé-
se koré épiil, amelyet a magyar szakirodalom mindeddig csak harmad-
kézbdl szarmazd informaciok alapjan ismert. A toredékesen fennmaradt
farsdt mar Berzeviczy Albert emlitette monografidjaban, de az 6 idejében
a szovegnek csak néhany részlete allt rendelkezésre modern kiadva-
nyokban, a mii teljessége akkor még csak abban az unikalis kéziratban
volt fellelhets, amely ma is az egyetlen forrasa a szovegnek. Ahogyan
egy, az italiai eskiivéi tinnepségekkel foglalkozd friss monografiabol
kidertiilt azonban, a farsa szovege mar egy napolyi szinhaztorténeti té-
maju tanulmany mellékleteként is megjelent 1985-ben, de a magyar ku-

1 A publikacié az MTA-SZTE Antikvitas és Reneszansz: Forrasok és Recepcio Kutato-
csoport (TK2016-126) tamogatasaval jelent meg.

2 A farsa mifajara 1d. N. (1932: 838-839). Specialis jelentésérol és fajtairol a napolyi iro-
dalmi kézegben 1d. PIERI (1985: 58-59).
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tatds nem szerzett réla tudomast. Dolgozatom mellékletében el0szor
teszem hozzaférhet6vé a maszkos jaték szovegét a magyar kutatas sza-
mara: az eredeti kézirat és a modern olasz kiadds szovegét Osszevetve
sajat atirasomban és forditdsomban kozlom azt.

Kutatastorténet

A magyar vonatkozasu epithalamium-koltészettel kapcsolatos munkam
soran furcsanak taladltam, hogy mindannak ellenére, amit Aragoniai
Beatrix kiralynénak a magyarorszagi reneszansz kultarara tett hatasarol
az utdbbi évtizedekben feltart a kutatds,® mégsem keriilt el§ tjabb for-
ras, amely Matyas kirdly és Beatrix eskiivGjét koszont6 szoveget tartal-
mazott volna. Csupan két hiradas allt rendelkezésre az iinnepségekhez
kotddo, kifejezetten koszontd szovegekrdl. Az egyik Borsa Bélanak 1940-
ben megjelent szovegkozlése,* amely egy német kronikdban fennmaradt
rovid kolteményt tartalmaz. A kronika tantsaga szerint a szoveg egy
tablan felirva egy oszlopra fiiggesztve volt olvashaté Matyas hazaban az
Erik-napon tartott tinnepi lakoman.

Sponsa tibi datur rex magne Beatrix,

Que possit thalamos prole beate’ tuos.

Festa dies colitur, linquis® animisque favete!
Dicite pontifices nunc bona verba deo,
Nobilitas populus procedes’ guadete fidelis,
Cantibus coreis regina tota sonet!

Aurea iam viderunt tecum, regina Beatrix,
Secula; cantemus lux simul alma redit,
Candida libertas pariter concordia tecum.
Tecum amor atque fides gracia plena manet,
Iam mala nulla prosunt procul est defoenus® egestas.
Iam grave servitia, iam metus omnis abit,

3 PAJORIN (2011).

4 BORSA (1940: 26). A szovegkozlés vélhetd pontatlansagait a labjegyzetekben tiintetem
fel.

5 Valoszintileg: beare.

¢ Valoszintileg: linguis.

7 Valészintileg: proceres.

8 Valoszintileg: deformis.
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Iam virtus spectate placet presentia iusti,
Principis assidue cuncta serena facit.
Aurea maiestas solio suffulta decenti,

Te favet in gremio diva Beatrix suo.

A re nomen habes regi tu vota marito,
Publica comendes talia voce vale.

A masik hiradds Berzeviczy Albertnek Beatrix kirdlynérdl szolé6 mono-
grafidgjaban talalhato,’ aki a szovegb6l mindossze 15 sort idéz, s jegyzete-
ibdl az is kidertil, hogy értestiléseit legjobb esetben masod-, de inkdbb
harmadkézbdl szerezte. Idézem Berzeviczy vonatkozé részét a hozza
tartozo jegyzettel egytitt:

Mira le trezze bionde et quello ameno
Fronte bello et sereno che dimonstra
Tanta bellezza vostra, mira il viso
Specchio del paradiso, che riluce

De una amerosa luce, et mira quello
Naso regale et bello, et quelle ciglie
Con le guantie vermiglie, et amerose
Ad guisa de doe rose nel’aurora,
Mira la boccha ancora e i bianchi denti
Che fan si dolci accenti, che par sia
Soave melodia in ogni suo decto,
Mira la gola el pecto bianchegiante,

Il comparer constante in ogni cosa
Prudente et gratiosa, che beato
Qualuncha e destinato al tuo servitio.

Lasd: Franc. Torraca: Studi di Storia letteraria Napoletana, Livorno,
1884. 292-298. 1. Az itt ismertetett farsit egy, a miincheni konyvtarban
levd, a Cinquecento els6 felébdl vald kézirat érizte meg. Ben. Croce
mar id. tanulméanydaban (Teatri di Napoli etc. 566, 580 s kov. 1.) annak
a nézetének ad kifejezést, hogy e darab Beatrix hazatérése utan 1501-
ben keriilt szinre, azonban a , ghirlanda” folajanldsa, Beatrix lednyos
bajainak ecsetelése, az utalds , koronajanak fényére” és jové boldog

9 BERZEVICZY (1908: 139-140 és 1. jz).
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uralkodasara, hatarozottan valdszin(ibbé teszi Torraca foltevését, ki e
farsdt a kiralyné lakodalmi tinnepélyeibdl valonak tartja.

Ha visszakeressiik a Berzeviczy jegyzetében hivatkozott szakirodalmi
utaldsokat, azt taldljuk, hogy Francesco Torraca kontextusabdl kiragad-
va kb. 40 sort idéz a farsa szovegébdl,'* amelyekbdl Benedetto Croce to-
vabb valogat minddssze 4 sornyit.!! Torraca beszamoloja szerint el6szor
Pio Rajna adott hirt a napolyi farsdkat tartalmazo, mar a Miincheni Kira-
lyi Konyvtar 1858-as nyomtatott kataldgusaban is szerepld kéziratrol
(Cod. Ital. 265),'? Torraca vizsgalta meg el0szor a kddexet teljes egészé-
ben, s tdle szerezte értestiléseit Croce. Vilagos tehat, hogy Berzeviczy
konyvében Torraca kozlésére hagyatkozik, de ismeri a témaban Croce
megnyilatkozasat is.

Mint Berzeviczy fentebb idézett jegyzetébdl lathatjuk, 6 maga Torra-
ca véleményével értett egyet, aki szerint a farsa arra az iddre tehetd,
amikor Aragoniai Beatrix feleségiil ment Hunyadi Matyas kirdlyhoz
(1476), és tartalma alapjan nem Osszeegyeztethetd a 16. szdzad elsé évei-
vel, amikor a kirdlyné visszatért hazdjaba, becsapva, papai diszpenzaci-
oval elvalasztva II. Ulaszlo kirdlytdl és soha vissza nem kapva a jegy-
ajandékot, ami megillette volna. Erdekes, hogy Croce ellenérvként hoz-
za fel a kortdrs kronikdsok tantisagat, akik szerint napolyi visszatérése-
kor a kirdlyné férjes asszonyra, nem pedig 6zvegyre jellemz6 6ltozéket
viselt, és szinte diadalmenetben vonult be sziilévarosaba.® Véleményem
szerint ez a gesztus jelzésként szolgalt Beatrix részérdl, hogy 6 csupan vi
coacta fogadta el a papai dontést valasardl és hagyta hatra Magyarorsza-
got, de nem volt hajlando elismerni a vereséget, amit elszenvedett.

Sok évtizeddel Berzeviczy utdn, 1985-ben Marzia Pieri foglalkozott
ismét a Beatrixnak szdl6 farsa szovegével, és azt a miincheni kddex alap-

10 En egy késébbi, valogatott tanulmanykotetben taldltam meg TORRACA (1925: 343—
349) szbvegét, amely utankozlése az 1884-ben kiadott, s BERZEVICZY altal ismert dolgo-
zatnak.

11 CROCE (1891: 25-26 és 2. jz).

12 THOMAS (1858, nr. 628: 111-112).

13 CROCE (1891: 25, 1. jz). 1501. marcius 15-én venne in Napoli con nove carrette et genti
assai et cum gran trionfo et sta vestuta maritat non vidua.
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jan, lényegében diplomatikai atirasban kozre is adta.!* Pieri véleménye
szerint a maszkos jaték felépitése és szerepldi olyannyira sematikusak,
hogy a mii mind a kiralyné 1476-os tavozasakor, mind az 1501-es hazaté-
résekor el6adhato lett volna.!® Pieri tehat nem foglalt allast abban a kér-
désben, hogy mikorra datalhato a farsa szovege. Pieri nem ismerte Berze-
viczy Beatrix-monografiajat, igy a fentebb idézett érveket sem, amelyek a
magyar torténész szerint egyértelmiien még Beatrix hajadonsaganak ide-
jére helyezik a szoveget. Az emelkedett, dics6itd hangnem miatt és
Beatrix multjanak barmely mozzanatara tett utalas hidnyaban én is Ber-
zeviczy allaspontjat tartom elfogadhatonak. Akarmennyire igyekezhetett
is Beatrix fenntartani a latszatot Napolyba valé hazaérkezésekor mint
Magyarorszag torvényes kirdlynéja, a meghurcoltatasarol kialakult italiai
képet Matteo Bandello egy kolteménye kozvetiti az utdkornak:

Di quelle che cantavan, saggie e belle,
il nome qui porro, si sape il resto.
Stava la prima de le quattro stelle

in abito regal pudico e onesto,

la magnanima piu di tutte quelle
ch’ebbero il cor a I’atte imprese desto,
Beatrice gientile[!] d’Aragona,

che d’Ongheria porto scettro e corona.

Fu moglie al glorioso e sempre invitto
terror di turchi, il buon Mattia Corvino,
e dal regno cacciata per dispitto

da chi star devea innazi chino.
Quell’animo pudico, altiero e dritto,
levato d’ogni or da terra e ‘n ciel divino,
visse si saggiamente e ‘n tanta fama,
che la pudica e liberal si chiama.'®

14 A farsa szovegét 1d. PIERT (1985: 70-74).

15 PIERI (1985: 69).

16 BANDELLO (1952: 1079). Canto 11, stanze 127-128. ,,Azoknak a bdlcseknek és okosak-
nak, akik ott énekeltek, a nevét ide teszem, a tobbit mindenki tudja. A négy csillag
koziil az els6 kiralyi ruhaban allt ott, szemérmes és nemes, mindenki masnal, akiknek
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A kirdlyné sorsan sajnalkozd Bandello szavainak tiikrében szerintem
eléggé egyértelm(i, hogy a hazatérés utan Beatrix nehézségei hamar koz-
tudomasuva valtak. Mint Berzeviczy munkajabol tudjuk, Beatrix nem
kapta vissza a donatio propter nuptias legalabb 65 ezer aranyra rugo dssze-
gét, sem Magyarorszagrol valo tdvozasakor, sem késébb,” s igy napolyi
eltartdsanak terhe csalddjara harult. Ahogyan Kovacs Zsuzsa 2015-0s fel-
fedezése az i Corona Beatrixrdl sz0l6 anekdotajarol vildgossa tette,'® mind-
ez valoszintileg azért tortént igy, mert a magyar fOurak egyéb indokok
mellett helyt adtak a mar kordbban ismert pletykanak is, hogy Beatrix
nem érintetlen lednyként érkezett a hazassadgba, s igy a sziizesség arat
jelentd Morbengab nem jart vissza neki. Berzeviczy Albert véleményét
osztva én is valoszintibbnek tartom tehat, hogy a farsa még 1476-ban ke-
sziilt, amikor a lanyos baj és sziizek koszoruja inkabb illett Beatrix szemé-
lyéhez, mint 1501-ben, amikor a kirdlyné mar tual volt két hazassagon.

A maszkos jaték tartalma

A toredékesen fennmaradt miinek az elejérdl hidnyzik néhany, ismeret-
len szdmu sor. Ahogyan a tanulmany végén taladlhato forditasbodl kitii-
nik, az égi hirndk valamely mas targyrol, valdszintileg hires asszonyok
példdirdl mesélhetett, miel6tt a megszdlitott Beatrix hercegnéhoz for-
dult. A bevezetOben tehat az égi kiildott beszédének csak egy része ol-
vashato (1-36skk.), amelyet két allegorikus ndalak, a Pulchritu-
do/Szépség (37-87skk.) és a Honesta/Becsiilet (88-138skk.) fellépése ko-
vet, s végiil szinre 1ép maga Apollo isten is (139-189skk.). A szerepldk

szive és ereje volt a cselekvésre, nagylelkiibb és nemes Aragoniai Beatrix, aki Magyar-
orszagnak hordta jogarat és koronajat. A dics6 és mindig gy6zhetetlen, torokok félelme
Corvin Matyasnak felesége volt, és a kiralysagbol ellizték tiszteletlenségbdl azok,
akiknek meghajolva kellett volna el6tte allniuk. Az a szemérmes, emelkedett és egye-
nes lélek, elszakadvan a foldi 1étt6] az isteni égben élt, oly bolcsességgel és olyan hir-
ben, hogy a szemérmesnek és nagylelktinek nevezték.” (Ford. M.A.)

17 BERZEVICZY (1908: 127): ,,Ez a kovet azt is tudni vélte, hogy Matyas kiraly a hozo-
many harmadrészének megfelel$ jegyajandékban fogja viszontrészesiteni menyasszo-
nyat; feltind azonban, hogy e viszontajandéknak nemcsak a hozomany-atadasi ok-
manyban s a tobbi egykoru foljegyzésekben nincs nyoma, hanem azt késébb, mikor
Beatrix egykori hozomanyat visszakdvetelte s a magyarok — mint latni fogjuk — ellen-
koveteléseket tamasztottak, magyar részrdl senki fol nem emlitette.”

18 KOVACS (2015).
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mind az tinnepelt Beatrix erényeit dicsérik, akinek a nevét jelentds reto-
rikai késleltetés (retardatio) utan csupan a 168. sorban mondja ki a napis-
ten. A Honesta beszéde végén atnyujtja a hercegnonek sajat koszorujat,
Apollo pedig lantjat ajandékozza neki.

A Pulchritudo el6bb a hercegnd arcképét festi meg (45-60skk.) sor-
ban dicsérve szOke fiirtjeit, sima homlokat, szép arcat, nemes orrat,
szemoldokét, a harmatos rézsdhoz hasonlo orcajat, szajat és fehér fogait,
édes dallamu beszédét, nyakat és fehér keblét. A jellemzés sorrendje
Eneas Silvius Piccolomini siénai Lucretidjanak leirdsara emlékeztet,'
amely a kutatdsok szerint a maga részérdl szintén a kor kanonikus ndle-
irasai kozé illeszkedik,” ilyen értelemben tehat a bevett irodalmi minta-
kat koveti. A Honesta a hercegnd erényességét dicsoéiti (102-115skk.), és
a felhozott példak (Lucretia, Virginia, a névvel nem emlitett Hippdna és
Judit) Petrarca Trionfijdnak kovetésére utalnak, pontosabban a Sziizesség

diadalmenetének (Triumphus Pudicitine) kovetkezd soraira.

Farsa 102-115skk.

Petrarca, TP, 130-144skk.

Hars Ernd ford.2!

Taccian le antique et nove
gloriose

ma d’alquante dir6 che 'n
su la cima

de néhanyrol, kiket legma-
gasabbra

Donne al mondo famose
ch’ han mostrate

son di vera onestate, in fra
le quali

emelt tisztességiik, szolok;
ezek kozt

Tanto lloro honestate et
taccia prima

Lucrezia da man destra era
la prima,

Lucretianak elsGséget ad-
va,

Lucretia che in cima par
che seda

I’altra Penelopé: queste gli
strali

s Pénelopének: mindkette-
jiik eltort

Taccia quella che in preda
fo pigliata

avean spezzato e la faretra
a lato

nyilat, tegezt egyképp a
szemtelennek,

Et nel mar annegata et con
la morte

a quel protervo, e spennac-
chiate 1’ali.

s szarnytollabol is tépett
elegend6t.

Fugio tanta aspra sorte et
prima morire

Verginia a presso e 'l fero
padre armato

Verginiat és apjat emlitem
meg,

Volse che devenire di-
sonesta

di disdegno e di ferro e di
pietate,

kinek diihe, vasa s részvéte
Roéma

Taccia Iudith honesta
viduecta

ch’a sua figlia et a Roma
cangio stato,

s lanya szdmara valtozast
teremtett,

19 MATE (2018: 244, 2-15skk.).

2 Pozz1 (1981: 309-341), BIGI (1991: 169).

21 PETRARCA (2007: 52-55).
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Ch’ fo la gran vendetta del
nemico

I'una e I’altra ponendo in
libertate;

mindegyikiik szabadsagat
megovva;

Col cor saggio et pudico et
la Romana

poi le tedesche che con
aspra morte

s teuton ndéket, kiknek rut
halal volt

Virginea tanto humana
ch’ sostenne

servaron lor barbarica
onestate;

erényiik barbar megdrzési
modja;

La morte et li convenne
sopportare

Iudith ebrea, la saggia,
casta e forte,

a héber Juditot, a nem hi-
bazobt,

Per sua belta salvare in
terra, et sana

e quella greca che salto nel
mare

s a gorog noét, ki a tengerbe
ugrott,

per morir netta e fuggir
dura sorte.

hogy tisztan haljon, s ne
mint meggyalazott.

Beatrix erényeit Matteo Bandello fentebb idézett soraiban a Napolyba
vald visszatérés utdn mar mint bizonysagot nyert tulajdonsagokat mu-
tatta be, itt a farsa szovegében azonban ezek mint a kiilvildg szamara
még bizonyitandd, belsd tulajdonsagokként jelennek meg (128-138skk.).
Hogy a belsd erények kiilséségekben is megnyilvanuljanak, a Honesta
sajat koszorujat adja at a hercegnének, mintegy jelként (signum necessa-
rium), amely megmutatja, hogy Beatrix minden mas nét, még a Becsiilet
allegorikus ndalakjat is megel6zi erényességben.

Ve e concessa la palma d’ogni banda
Pero questa girlanda et questa insegna
Hormai non so piu degna io de portarla
Ma ad vui voglio donarla che avanzata
Mi veggio et superata da vui sola

De cui la fama vola et esser venta
Rimango assai contenta, onde Signora
Se’l ciel tanto ti honora et ti permette
Tante cose perfette et riserbate

Per tua tranquilla etate, prendi questa
Ch’al mundo tua virtu sia manifesta:

130

135

A maszkos jaték utols6 harmaddban Beatrix erényének hirére maga
Apollo szall ald az égbdl. Az isten elmondésa szerint az allegorikus né-
alakokkal egyiitt az a célja, hogy izelit6t adjon abbodl az égi harmoniabdl,
amely annak idején majd Beatrixre is var, s ezzel szinte halhatatlansagot
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igér neki. Hogy a szférak zenéjét mar most megtapasztalhassa, a leendd
kiralyné megkapja ajandékba Apollo lantjat.

Facendote immortale canterai

Quanta laude hoderai de te narrare, 180
Che in celo terra et mare ancor risona

De tua sacra corona il gran valore.

Ancor per vero Amore ho gia portata

Meco questa brigata in tua presentia

Per veder tua clementia et conspecto; 185
Li qual con lor perfecto et ben cantar

Ti vanno dimostrare quanta sia

Suave ’harmonia te riserbata,

Poi ch’ da terra al ciel serrai volata:

A menny, illetve a talvilag ilyetén emlitése olyan mozzanat, amely Be-
nedetto Crocét arra a véleményre vezette, hogy a farsa szovege mar
Beatrix id&sebb koraban késziilt, amikor a halal kozelsége valdsagosabb
lehetett a kirdlyné szdmadra, mint hiiszévesen menyasszonyként.?> Ezzel
Berzeviczy Albert nem értett egyet, és véleményem szerint is mds ma-
gyarazat adhaté az égbe szallas igéretére. Ugy gondolom, itt a m{i végén
Apollo Beatrix kirdlyné apotedzisat, megisteniilését vetiti elére: akar a
Megvalté édesanyja a mennybe, vagy akar a Szép Heléna a boldogok
szigetére, Apollo igérete szerint Beatrix is felvetetik majd az égbe eré-
nyei jutalmaként. Ez a zarokép tehat a dicsdités legmagasabb fokan feje-
zi be a maszkos jatékot, kifejezve a nagy reményeket és kivansagokat,
amelyeket Beatrix magyarorszagi frigyéhez fliztek a ndpolyi udvarban.

Beatrix és a korona

A napolyi remények kifejezdje a kirdlyné sacra corondjanak emlitése a
farsa szovegében (182), amely latszolag Beatrix édesapjanak a magyar
trénigényével, illetve a Magyar Kirdlysag Szent Korondjanak a kiralyné
altali viselésével lehet Osszefiiggésben. Itt ismét Berzeviczyt idézem,
akinek a 19. szdzadra jellemz0, a magyarok irdanyaba , partos” irdi stilu-
sat az ujabb olasz kutatdsokban felbukkant informdaciokkal szeretném

2 BERZEVICZY (1908: 141, 1. jz).
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ellensualyozni. A per procuram eskiivdi szertartds utan Beatrix a napolyi
érsek kezébdl koronat kapott, Berzeviczy megfogalmazasaban:

Miutan a fényes gyiilekezet a nép ezreinek oromrivalgasa kozott el-
foglalta a diszes emelvényt, elobb a mise és egyhdzi esketés kovetke-
zett, melynél Matyas kiralyt unokatestvére, dengelegi Pongracz Janos
erdélyi vajda képviselte; majd a korondzas szertartasat teljesitette Ca-
rafa bibornok s a jelenlevé magyar féurakban kiilonds gondolatok ta-
madhattak, mikor lattdk, hogy kiralyuk nejét Napoly piaczan a napo-
lyi érsek egy, allitdlag a papatol ajandékozott korondval magyar ki-
ralynéva koronazza. Hogy err6l a szertartasrol, mely valdszintleg
Osszefiiggott a napolyi uralkodoktdl onkényesen viselt magyar kiralyi
czimmel, mit tartott Matyas maga, azt Beatrixnak utébb Székesfehér-
varott a magyar kozjognak megfeleléen végbement koronazasa legvi-
lagosabban mutatta.?

Beatrix itdliai koronaviselési joga, valamint a magyar kozjog szerinti
legitime coronata statusa két, egymastol fliggetleniil is targyalhato kérdés.
El6szor is, az italiai szokas szerint, akarcsak novére Eleonora, Beatrix is
azon a jogon viselhetett koronat még férjhezmenetele el6tt, aton férje
hazajaba, hogy kiraly lednya volt.?* Ehhez jarult az a Berzeviczy 4ltal is
emlitett tény, hogy az Aragoniai hdzbdl vald napolyi kirdlyok magukat
a napolyi Anjouk 0rokosének tekintették, s a magyar tronigényt is atveé-
ve toliik, ezen az alapon Beatrix apja, Ferrante is viselte a ,Szicilia, Jeru-
zsalem és Magyarorszag kiralya” cimet. A hercegndt magat is nevezték
a magyar kiraly lednyanak kiilonb6z6 zenei témaju értekezések ajanla-
saban.? Az Aragoniaiak magyar tronigényét, még ha az orokre névleges
maradt is, tovabb erdsitette az a tény, hogy Hunyadi Janos hasonlé An-
jou-Aragodniai kontinuitasban gondolkodva 1447-ben felajanlotta a ma-
gyar koronat Aragoniai Alfonznak.? Beatrix tehat bizonyos értelemben
valoban a napolyi magyar kiraly lednyabdl lett a magyar kirdly felesége,
amikor hozzdment Hunyadi Matyashoz. Természetesen Berzeviczynek

23 BERZEVICZY (1908: 142-143).

24 PASSERA (2020: 112).

2 HARASZTI (1940: 413).

2% E tény hatasardl a neolatin epikaban 1d. SZORENYI (2021: 38-40).
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igaza van abban, hogy a magyar jogszokds szempontjabol az 6roklott
tronigény semmit sem jelentett, hiszen az Aragoniai-hdz egyetlen tagjat
sem a magyar Szent Koronaval korondztdk meg. Mint Molnar Péter
nemrég megjelent tanulmanya kimutatta, ez igaz Beatrix kirdlynéra is,
akit egy masik, n6i korondval ékesitettek koronazasi szertartasa soran,
mikozben a Szent Koronat maga Matyas kirdly viselte a fején.”” Aragd-
niai Beatrix tehat ugy valt a Magyar Kiralysag legitime coronata kiralyné-
java, hogy a nador kérdésére Matyas igenld valaszt adott, majd az or-
szagnagyok és taldn a veszprémi piispok egyiittesen helyeztek a fejére
egy koronat,”® de nem a magyarok sacra corondjat.

Berzeviczynek azzal a feltételezésével kapcsolatban, hogy a napolyi
érsektdl Beatrix fejére helyezett korona Ferrante kiradly szemében egyben
a legitim magyar kirdlynéi koronazast is jelentette volna, néhdny adat
ismét Ovatossagra int. Berzeviczy sajat adata, illetve feltételezése szerint
ugyanis Beatrix a Magyarorszagra tartd utja soran lovat, esetleg hordszé-
ket és hajot vett igénybe szallitdeszkozként, de nem utazott hintoban. A
Matyastdl elé kiildott aranyozott hintdba csak Pettauban szallt at a ki-
ralyné,” anyosa, Szilagyi Erzsébet mellett foglalva helyet. A menyasszony
és az any0s kozos kocsiba iilése a korabeli europai ritusok szerint annak a
kifejezése volt, hogy attdl kezdve az arat 4j csalddja tagjanak tekintik.®
Ennek a lovon utazassal kapcsolatos adatnak az a jelentésége, hogy ép-
pen azt bizonyitja, Ferrante napolyi kirdly még nem tekinthette a leanyat
torvényes felkent kirdlynénak akkor, amikor 1ij hazajaba ttjara bocsatotta.
Itdlidban ugyanis III. Honorius papa 1221-ben kiadott bulldja 6ta aranyo-

27 MOLNAR (2020: 32 és 37. jz).

28 MOLNAR (2020: 32).

2 BERZEVICZY (1908: 167-168): ,Beatrix és naszkisérete ttjokat Napolytol a magyar
foldig harmadfél honap alatt tették meg s eltekintve a hajouttdl, a lovaglashoz szokott
kiralykisasszony ugy latszik mindvégig l6haton utazott, legfollebb hordszéket hasznalt
talan néha. Matyas azonban mar Pettauba elkiildte a pompas kocsikat, melyek anyjat s
nejét voltak haza hozandok; az, a melyikben Erzsébet és Beatrix helyezkedtek el, egé-
szen be volt aranyozva s red skofiumos zold barsonytakard boritva; az tilések vankosai
aranyszovetbdl s a cselédek ruhdi, valamint a lovak takardi és csotdrai aranygombos
barsonybdl voltak. Aranyos diszben pompazott a tobbi hét kocsi is és mindegyiket
egyforma szinti hat-hat mén huizta.”

3 PASTRNAK (2018: 186).
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zott kocsiban csak mar felkent személy utazhatott. Ez a megtiszteltetés
éppen ezért keveseknek jart ki: ilyen volt Bianca Maria Sforza, aki 1493-
ban aranyozott kocsin vonult végig Milano utcdin, hogy a domban meg-
tartsak per procuram eskiivdjét 1. Miksa csaszarral, és sor keriiljon csaszar-
néi felkenésére.3! Ha ebbdl a szempontbol megvizsgaljuk Diomede Cara-
tanak Beatrixhoz irott intelmeit, abban is azt taldljuk, hogy Carafa elkép-
zelései szerint az érkez6 menyasszony lovon iilve jarul férje elé, amelyrdl
leszallva fejezi ki neki hddolatat.*> Amennyiben tehat Aragdniai Beatrix
valéban nem utazott kocsin, mikdzben atszelte Italidt, az valoszintileg azt
jelentette, hogy az itdliai kozosség szemében 6 még nem volt felkent ki-
ralynénak tekinthetd, és a napolyi érsektdl fejére helyezett korona napolyi
kirdlylanyi statusat jelezte, s legfeljebb csak kozvetve utalhatott jovendd
magyar kiralynéi rangjdra.

A napolyi szinjatszas fentebb bemutatott darabja — amelyrdl mind
az olasz, mind a magyar kutatdsnak régota tudomasa volt, de utobbi elé
csak most kertil el6szor teljes terjedelmében — tehat a korban szokasos
elvarasokat teljesitette: az {innepelt személy dicsOitésére szolgalt,
amelyhez bevett toposzokat hasznalt. Jelent6sége nem annyira az olasz
farsa mavészi értékében keresendd, mint inkdbb abban, hogy az Arago-
niai Beatrix és Hunyadi Matyas eskiivéi {innepségein elhangzott szove-
gek sorat gyarapitja, és izelitét ad abbol az emelkedett hangulatbol,
amely a ndpolyi hercegné Magyarorszadgra induldsat kisérhette. A
maszkos jatékot zaro, Beatrix apotedzisat elérevetitd sorok ismeretében
talan az is Gjabb magyardzatot kap, miért tekinthette a kirdlyné szinte
tarsuralkodonak magat Matyas kirdly mellett, s jo masfél évtized multan
hogyan gondolhatta komolyan, hogy torvényes 6rokos hidnyaban &
maga lehet majd férje utédja Magyarorszag tronjan.

31 PASSERA (2020: 91).

32 Verum ubi eum esse amplius dissimulari non poterit, statim ex equo desilito et pro dignitate
eum venerator, nullius eidem re copiam prebens praterquam coniunctionis dextrae. ,Amikor
azonban egyértelmiivé valik, hogy 6 az, rogton szallj le a 16rol, és méltdsagahoz illén
1dvozold, de csak azt engedd meg neki, hogy karon fogjon.” CARAFA (2006: 31, ma-
gyar ford. 68).
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Szovegmelléklet

(ismeretlen szdamii sor hidnyzik a szoveg elejérdl)

firmo con vostra Alteza che per certo

Si degna d’ogni merto et d’ogni gloria
D’ogni famosa historia; et pero io
Messo dal gran dio, so” qui venuto
Perché nel ciel sentuto ho ch’ribomba
Tua fama piu ch’tromba ben sonora,

Tal ch’ogni dio te honora et di te sola
Lo excelso nome vola in magestate

Per le bocche beate. Et sola sei

Da tucti quanti i dei tanto honorata
Reverita et amata che nesciuna

E qui sobto la Luna ch” de tanto

Si possa donar vanto. Como io vegio

El tuo bel corpo egregio si decoro

Che l'alto concistoro ha mosso insieme
Le tue virtu supreme et m"ha commesso
Che sia cqual!] giu disceso in tua presentia
Con grande reverentia, ti porte

Queste toe degne scorte, qual legiero

Te fanno strata et sentiero all’altra vita
Dove sei si gradita. Et con honestate
Ecco qui la beltate; perché voi

Lassando i regni soi, la patria propria
[34r] Per farve de sé copia et mirarte

In terra, et contemplarte per farte degna
De llor legiadra insegna et per monstrare
Che si p[u]o gloriare il cieco mundo
Con uno aspecto iucundo al cielo amico,
Sagio, casto, pudico, tanto degno,
Gratioso et benegno et si clemente

Che beate le gente che seguire

Ti porranno et servire in tanta altura
Dove per tua ventura apparecchiata

Ti vegio et preservata in tanto honore,
En si chiaro sblendore in tanta gloria

Che mai spenta cqua[!] giu fia tua memoria.
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Nagysagtokkal egytitt megvallom, hogy biztosan

mélté minden érdemre, hirnévre és

hires histéridra; én pedig,

a nagy isten kiildotte, ide jottem,

mert hallottam az égben, hogy harsog 5

hirneved jobban az érchangu kiirtnél,

olyannyira, hogy minden isten téged tisztel és csupan

a te égi neved szall a magasba

az aldott ajkakrdl. Es egyediil téged illet

minden isten akkora tisztelete, 10

megbecsiilése és szeretete, hogy nincs mas nd

a hold alatt, aki ily megtiszteltetéssel dicsekedhetne. Ahogyan most

latom szépséges kiillemed, az oly nemes és ékes,

hogy az égi tanacs gyijtotte egybe kimagaslo erényeidet, és megbizott
engem,

hogy alaszalljak ide személyed elébe 15

nagy hodolattal, s elhozzam mélt6 kiséretedet, amely konnytivé

teszi neked az utat és az 6svényt a masik életbe,

ahol oly nagy 6rommel fogadnak. Es a tisztességgel

ime itt a Szépség; miattad jott

otthagyva foldjeit, a sajat hazajat, 20

hogy beldled formalja sajat maga masat,

s a f6ldon csodéljon, megszemléljen, és méltova tegyen téged

hazdja pompas jegyeire, s hogy megmutassa,

a tudatlan vildgot lehet méltatni

egyetlen bajos arccal, mely az ég baratja, 25

bolcs, tiszta, szemérmes, oly mélto,

kegyes, joindulatu és oly megbocsato,

hogy aldottak az emberek, akik

kovethetnek téged, s ily nagysag szolgalataba szegédhetnek;

latom tehat, hogy josorsod ellatott és megtartott e nagy
tisztességben, 30

ily fényes hirben, s oly nagy dicséségben,

hogy ebben a vildgban ki nem huny majd emléked.
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Pulchritudo

Poi che vostra bellezza

Tanto nel ciel saprezza ch’ se extima
Che vui site la prima Io son discesa,
Questa mia forma presa per monstrarte
Quanto poi gloriarte che sei quella
Sopra d’ogni altra bella et si perfecta
Che in vui sola e ristrecta ogni vagheza
Et ogni gentileza in vui se asconde.
Mira le treze bionde et quello ameno
Fronte bello et sereno ch’dimonstra
[35] Tanta bellezza vostra, mira il viso
Specchio del paradiso che riluce

De una amerosa luce, et mira quello
Naso regale et bello, et quelle ciglie
Con le guantie vermiglie et amerose
Ad guisa de doe rose nell’aurora;
Mira la boccha ancora e i bianchi denti
Che fan si dolci accenti, che par sia
Suave melodia in ogni tuo decto;
Mira la gola, el pecto bianchegiante

Il conparer constante in ogni cosa
Prudente et gratiosa, che beato
Qualuncha e destinato al tuo servitio.
Ad te il ciel propitio, ad te fortuna,
Ad te il so], la luna, ad te le stelle
Tucte pianete belle et li elementi
Forno di te contenti, et pria Mercurio
Ti da felice augurio, ancora Marte

Si sforza di exaltarte con sua stella;
Venere tanto bella col suo segno

Ti dona un cor benegno et Iove tanto
Ti exalta et dacti avanto, ch’ tu sola
Movi la ornata scola deli Dei,

Et movi i passi mei ch’ per tuo zelo

So scesa qui dal celo[!] per posserse
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Szépség

Mivel szépségedet

oly nagyra értékelik az égben, hogy gy tartjak,

te vagy abban az elsd, én alaszalltam 35
ezt az alakot véve fel, hogy megmutassam,

mennyire dicsekedhetsz, mert minden mas

szépség felett allsz, és oly tokéletes vagy,

hogy minden baj benned 6sszpontosul

s minden kedvesség benned rejtézik. 40
Csodald szdke fiirtjeid és a derts,

nyugodt, szép homlokot, mely megmutatja

nagy szépségedet, csodald az arcot,

a Paradicsom tiikrét, mely szerelmetes fénnyel

tiindokol, és csodald 45
a nemes és szép orrot, szemoldokod

és a hajnali fényben tiindokl6 két rozsa

modjara pirul6 fehér orcad;

csodald még a szdjat és fehér fogaid

melyek olyan édes hanglejtést formalnak, 50
mintha minden mondatodban finom dallam zengene;

csodald nyakad és a fehér kebleket,

hisz mindenben kiallod az 0sszehasonlitast,

bolcs vagy és kegyes, hogy aldott barki,

akit szolgélatodra szannak. 55
Kedvezett neked az ég, és a sors,

neked a nap, a hold és a csillagok

és minden szép bolygo, az elemek benned

kedviiket lelték, s el6bb Merktr

boldog josjelt ad neked, majd Mars 60
kel, hogy csillagaval téged magasztaljon;

Vénusz, a szépséges, jelével

jo szivet ad neked, s Jupiter ugy

magasztal s masok elé helyez, hogy csak te

igazgatod az istenek diszes égi korét, 65
és te igazgatod az én lépteim, aki irdntad érzett buzgalombdl
alaszallok az égbdl, hogy lathassam szinedet,

135



136

Maté Agnes

[36] Vostro aspecto vedere in cui hor veggio
Quanto nel bel collegio si ragiona

De ’alata tua corona, ché mai stella
Nel ciel fo tanto bella, né figura
Produxe mai natura cossi electa,

Tanto conpita et necto como hor vedo
Tal ch’appena lo credo. Et tanto miro,
Quanto piu volto et giro piu ritrovo
Crescere ognior di novo tua belleza
Ch’ di tanta chiareza il mundo honora.
Pero cara signora il ciel ringratia
Ch’t'ha colma di gratia et dotata

Pit1 che mai donna nata, onde ti prego
Non mende far dinego, anci te degna
Porger la men benegna, qual basata
Pitt che donna del ciel serro beata.

La Honesta

Poi che per tua ventura

Il cielo, dio et natura ti donaro

Uno ingegnio preclaro et tanto honesto,
Tanto saggio et modesto ch’hai bastato
Farme qui dal beato ciel venire,

A tal possa redire le virtute

Che di voi ho sentute, che son tante

[37] Che non serria bastante lengua alcuna
Narrarte de mille I’'una, ma, volendo
Quel ch’in parte m’intendo referire

Dico che tu poi dire adventurata

Piu che donna beata che nel mondo
Cercando a tondo a tonto si ritrove.
Taccian le antique et nove gloriose
Donne al mondo famose ch” han mostrate
Tanto lloro honestate, et taccia prima
Lucretia che in cima par che seda.
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melyben most latom, mennyit beszélnek a szép kdrben
szarnyas koronadrol, mert soha csillag

az égben nem volt oly szép, sem a természet 70
oly nemes, tokéletes és tiszta alakot

nem sziilt, mint amilyet most latok,

s alig hiszem el. Es minél tobbet csodilom,

és forgatom eszemben, annadl inkdbb latom

koronként megujulni szépségedet, 75
melyet a fold oly dszinte hodolattal illet.

Ezért, kedves urndém, az ég, ki téged

a vilagon minden mas holgynél tobb

kegyelemmel halmozott és arasztott el, kérlek,

ne tagadd meg, hanem nyujtsd josagos kezed, 80
hogy megcsokolvan, aldottabb legyek

az ég minden holgyénél.

Becsiilet

Miutén josorsodbdl

ég, isten és természet megajandékozott

oly ragyogo és tisztes szellemmel, 85

mely oly bolcs és szerény, hogy egymagaban

elég volt, hogy engem a boldog égbdl ide a foldre

idézzen, hogy elmondjam az erényeket, melyeket rélad hallottam,

s melyek szdmosak, és nincs nyelv, mely elégséges lenne, hogy az ezer
koziil

csak egyet is el@soroljon, de rdszanva magam, 90

hogy mondanddmat legalabb részben kifejezzem,

allitom, hogy magadat minden boldog nénél

szerencsésebbnek tarthatod, akit kerek e vilagon

felkutathatok.

Hallgassanak a régi é€s az 4j dicsé asszonyok, 95

a vilagon hiresek, kik bizonysagat adtak

oly nagy becstiletiiknek, s hallgasson el§szor

Lucretia, ebben a sorban az elsd.
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Taccia quella che in preda fo pigliata

Et nel mar annegata et con la morte
Fugio tanta aspra sorte et prima morire
Volse che devenire disonesta.

Taccia ITudith honesta viduecta

Ch’ fo la gran vendetta del nemico

Col cor saggio et pudico et la Romana
Virginea tanto humana ch” sostenne

La morte et li convenne sopportare

Per sua belta salvare in terra, et sana
Veste bella. Et Diana ancor si taccia,

Ne sequitar pil cazia li convieni

Poi che dite son pieni tucti i monti

Le valle, selve et fonte, ch’'mai fiera

[38] fo si presta et legiera qual seguire
Baste col chiaro ardire et con victoria.
Sempre ritorni in gloria, onde son certa
Chiascun de queste merta esser laudata,
Et sua fama contata in grande honore
Ma ad vui si dona il fiore, ad vui le stelle
Si mostran tanto belle et tanto amiche
Ch’di donne pudiche et di lor salma

Ve e concessa la palma d’ogni banda.
Pero questa girlanda et questa insegna
Hormai non so piu degna io de portarla,
Ma ad vui voglio donarla, che avanzata
Mi veggio et superata da vui sola

De cui la fama vola, et d’esser venta
Rimango assai contenta, onde Signora,
Se’l ciel tanto ti honora et ti promette
Tante cose perfette et riserbate

Per tua tranquilla etate, prendi questa
Ch’al mundo tua virtu sia manifesta.
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Hallgasson az is, ki fogsagba esve 100
magat a tengerbe vetette, s a haldl

altal a keser életet elkertilte, mert

elobb akart halott lenni, mint becstelen;

hallgasson Judit, a tisztes 6zvegy,

aki bolcs és szemérmes szivével 105
nagy bosszut allt az ellenségen,

s aromai Virginia, aki a halalt oly emberi dolognak tartotta,
hogy szépségéért azt magahoz dlelve a f6ldon

tiszta sz(iz maradt 6rokre. Es hallgasson

Diana is, hisz nem érdemes tobbé neki 110
vaddaszni, mikor minden hegy a te nevedet zengi,

s a volgyek, a vadon és a forrasok, hisz 6 soha

nem biiszkélkedett a vad oly fiirge és konnyed hajtasaval,

mely a nyilvanval6 merészséget vegyiti gy6zelemmel.

Mindig te kertilsz ki gy6ztesként, s bar biztos vagyok, 115
hogy e tettek mindegyike mélto a dicséretre,

s hogy hirét nagy hddolattal emlegessék,

mégis tiéd a gybzelem virdga, s a csillagok

neked mutatjak szép és barati arcukat, olyannyira,

hogy a szemérmes asszonyok seregében 120
is neked jar minden palma.

Azonban ezt a koszorut mint jelet

immar nem vagyok mélto, hogy én viseljem,

hanem neked ajandékozom, mert ugy itélem,

feltilmultal, csak te egyediil 125
mindenek koziil, akiknek jé hire jarja,

s hogy legy&ztél, szivem nem sajnalja,

ezért asszonyom, ha mar az ég igy megtisztel téged

s ennyi tokéletes és kiilonleges dolgot enged at neked

zsenge korodban, vedd el ezt, 130
hogy a vildg szdmara nyilvanvalo legyen erényed.
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Apollo

Se’l ciel per grande amore

Ti fan tanto favore quanto hor vegio,
Mosso son dalo segio excelso mio
Ch’sono Apollo et Dio, et per sentire
[39] Tua fama in ciel favorire son venuto
Perché la su veduto ho quanto et come
Tuo degno et sacro nome ognior si vanta,
Come la honesta sancta ti gloria

Et ti dona victoria de tante

Donne al mondo prestante, ancor belleza
Dice ch’vostra alteza al mondo nova

In terra non ritrova pare alcuna

Ch’ habia tanta fortuna, ond’io volendo
Veder quello ch’intendo et contemplare
Vostre belleze chiare d’ognie parte,

Qua giu per remirarte son disceso,

De tanta forza acceso, perché vegio
Essere tu sola el pregio, norma et fiore
D’ogni excelso valore ch’in informarte
Usar volse nove arte et novo ingegnio
Natura in suo desegno, ché’l tuo viso
Del dolce paradiso a chi nol crede,

Fan certa et vera fede, qual mirando

I cor mi vien mancando et col pensar

Ia mi sento abigliare 1'intellecto

Et offuscare il petto, perché aperto
Cognosco et son ben certo esser tu nata
Nel mundo assai beata et meritare

In terra gia regnare piu felice
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Apollo

Ha az ég szeretetébol

ennyi joval lat el téged, mint amennyit most latok,

elhagyom égi trobnusomat,

mert Apollo vagyok és Isten, és mert az égben 135
hallottam, hogy hiredet kedvelik, ide jottem,

mert odafent lattam, mennyire és hogyan dicsditik

méltd és szent nevedet mindenkor,

hogy a szent Becsiilet hogyan dicsér téged

és adja neked a gy6zelmet annyi 140
nd kozott ezen a vilagon; a Szépség

is azt mondja, hogy hozzad hasonlot

széles e vilagon nem talalni, aki ennyire

szerencsés lenne, ezért hat én, latni

akarvan, amit hallottam, és megcsodalni 145
mindenek szdmadra nyilvanval6 szépségedet,

alaszalltam ide, hogy csodaljalak,

ily er6s benyomastdl heviilten, mert latom,

hogy csak te vagy a jutalma, mértéke s viraga

minden kivalo értéknek, mert mikor téged alkotott, 150
a természet tervében Uj mlivészetet

és Uj szellemet akart bevezetni, mert a te arcod

annak, ki nem hisz az édes Paradicsomban,

biztos és szilard hitet ad, s mikor arcod csodalom,

szivverésem kihagy, rdd gondolva 155
megbabondzod elmém,

s keblem 6sszezavarodik, mert megvildgosodik

szamomra és teljesen biztos vagyok benne, hogy te

aldottként sziilettél e vilagra, és megérdemled,

hogy mar itt a f61don szerencsésebben uralkod,. 160
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[40] Perché vera Beatrice dir ti poi

Di tutti quanti noi, et d’esser quella

Ch’luce piu ch’ stella el tuo sblendore, 170
Degna di tanto honore et tanta fama

Ch’ tutto il ciel ti chiama gloriosa,

Excelsa, valerosa, onde per questo

Per farti manifesto et dimostrare

Quanto ti basto alzare, ho ia voluto 175
Portare il mio tributo: et questa lira

Ch’ tutto il ciel respira de dolcezza,

La dono ad vostra alteza con la quale,

Facendote immortale, canterai

Quanta laude hoderai de te narrare 180
Che in celo, terra et mare ancor risona

De tua sacra corona il gran valore.

Ancor per vero Amore ho gia portata

Meco questa brigata in tua presentia

Per veder tua clementia et conspecto; 185
Li qual con lor perfecto et ben cantar

Ti vanno dimostrare quanta sia

Suave I'harmonia te riserbata

Poi ch’ da terra al ciel serrai volata.
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Mert valoban mindannyiunk Megalddjanak [Beatrice]
mondhatod magadat, s hogy dicséségedben

fényesebb vagy, mint akarmely csillag,

méltd akkora tiszteletre és hirre,

hogy az egész ég dicsonek, 165
éginek és draganak hiv, ezért tehat,

hogy kimutassam, mily sokra tartalak,

immar le akartam roni tiszteletemet: és ezt a lantot,

melynek édes hangjat az egész ég élvezi,

Felségednek ajandékozom, melytdl kisérve majd, 170
halhatatlanna téve magad, énekelni fogod

mindazt a dicséretet, amit magadrdl hallasz,

mert az égben, f6ldon és tengeren is visszhangzik

szent koronad nagy értéke.

Irantad érzett szeretetb6l hoztam immar 175
szined elé ezt a tarsasagot, hogy konyoriiletességed és arcod lassak;
s Ok tokéletes szép énekiikkel

akarjak megmutatni neked, mennyire

édes az a harmonia, mely majd rad var

mikor lelked a f61drdl az égbe szall.

143



144

Forras

Maté Agnes

Bayerische Staatsbibliothek, Miinchen, Cod. Ital. 265, 15r—18v.
https://www.digitale-sammlungen.de/en/view/bsb00028868?page=32,33

(2022. marcius 10.)

Felhasznalt irodalom

BANDELLO 1952

BERZEVICZY 1908

BiGI 1991

BORsA 1940

CARAFA 2006

CROCE 1891
HARASZTI 1940

KoOvAcs 2015

MATE 2018

MOLNAR 2020

N. 1932

PAJORIN 2011

PASSERA 2020

PASTRNAK 2018

Tutte le opere di Matteo Bandello, F. Flora (a cura di), vol. 1, Milano,
1952.

BERZEVICZY A., Beatrix kirdlyné 1457-1508. Torténelmi élet- és kor-
rajz, Budapest, 1908.

E. BIGI, La Historia de duobus amantibus, in: L. Rotondi Secchi Taru-

gi, Pio II e la cultura del suo tempo. Atti del I° convegno inter-
nazionale, 1989, Milano, 1991, 163-174.

BORSA B., Ismeretlen, egykorii német leirds Mdtyds és Beatrix hdzassd-
gardl, Pécs, 1940.

D. CARAFA, De institutione vivendi. Tanitds az életvezetés szabdlyairdl.
Emlékeztetd Magyarorszdag felséges kirdlynéjanak, Ekler P. (szerk.),
Budapest, 2006.

B. CROCE, [ teatri di Napoli. Secolo XV-XVIII, Napoli, 1891.

HARASZTI E., Zene és iinnep Mdtyds és Beatrix idejében, in: Lukinich
I. (szerk.), Matyas kiraly: Emlékkonyv sziiletésének 6tszazéves
forduldjara, vol. 2, Budapest, 1940, 289-412.

KOVACS Zs., Aragéniai Eleondra és Beatrix (szerelmi) élete az Ambrosi-
ana egyik kodexében, in: Domokos Gy. — Matyus N. — A. Nuzzo
(szerk.), Vestigia. Mohacs el6tti magyar emlékek olasz levélta-
rakban, Piliscsaba, 2015, 197-214.

MATE A. Egy kora djkori sikerkonyv torténete: 15-16. szizadi
szdveguvaridnsok és forditdsok Eneas Silvius Piccolomini Historia de
duobus amantibus cimii szerelmes regényébdl, Budapest, 2018.

MOLNAR P., The Coronation of Queen Isabella — March 2, 1539, in: A.
Maté — T. Oborni (eds.), Isabella Jagiellon, Queen of Hungary
(1539-1559), Studies, Budapest, 2020, 23—-42.

F. N., Farsa, in: Enciclopedia italiana di scienze, lettere ed arti, vol.
14, Milano, 1932, 838-839.

PAJORIN K., Aragdniai Beatrix szerepe Mdtyds kirdly mecenatiirdjdban,
ItK, 115 (2011), 158-167.

C. PASSERA, «In questo picolo libretto»: descrizioni di feste e di spettaco-
li per le nozze dei signori italiani del Rinascimento, Firenze, 2020.

P. PASTRNAK, Adducimus gemmam et florem: Bona Sforza’s bridal
journey (1518) in the light of rituals and ceremonies, Medieval Stud-
ies, 22 (2018), 174-193.



Egy olasz nyelvi farsa Aragoniai Beatrix napolyi eskiivéi iinnepségérol 145

PETRARCA 2007 F. PETRARCA, Diadalmenetek — Triumphi, Hars E. (ford.), Budapest,
2007.
PIERI 1985 M. PIER], «Sumptuosissime pompe»: Lo spettacolo nella Napoli aragone-

se, in: Studi di filologia e critica offerti dagli allievi a Lanfranco
Caretti, Roma, 1985, 39-82.

Pozz11981 G. Pozzi, 1I ritratto della donna nella poesia d'inizio Cinquecento e la
pittura di Giorgione, in: R. Pallucchini (ed.), Giorgione e
I'umanesimo veneziano, Firenze, 1981, 309-341.

SZORENYI 2021 SzORENYI L., Hunyadi angyalai, in: Békés E. — Kasza P. — Kiss F. G.

(szerk.), Latin nyelvd udvari kultira Magyarorszagon a 15-18.
szdzadban, Szeged, 2021, 35-43.

THOMAS 1858 G. M. THOMAS, Codices manu scripti Bibliothecae Regine Monacensis
Gallici, Hispanici, Italici, Anglici, Suecici, Danici, Slavici, Esthnici,
Hungarici descripti, Monachii, 1858.

TORRACA 1925 F. TORRACA, Farse napoletane del Quattrocento, in: F. Torraca,
Anedotti di storia letteraria napoletana, Citta di Castello, 1925,
315-349.

An Italian Farsa Presented at the Wedding Celebration’s of Que-
en Beatrix of Aragon (Naples, 1476)

The article contains the first Hungarian publication and translation of an Italian
language text, which was presented, with all probablity, at the per procuram wed-
ding celebrations of Beatrix of Aragon with King Matthias Corvinus. The first part
of the article arques for 1476 as the date of presentation of the work. Its second part
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ViGH Eva

Barokk kori arcok és jellemrajzok: Nicola Spadon
nerdekes” fiziognomiaja

Azért irtam e kis miivet, hogy fel tudd ismerni a hitvanyokat,
és el tudd kertilni 6ket; és a jokkal és a jéindulatiakkal

tarts kapcsolatot, hogy a mennybe juss, s hogy tégy meg
mindent a Romai Apostoli Szentszék javitasa érdekében.
Nicola Spadon: Studio di Curiosita

Az Agoston-rendi teoldgus és prédikitor, Nicola Spadon a Studio di Curiosita cimii,
a 17. szdzad kozepén mintegy tucatnyi kiaddsban megjelent értekezését az érdekességek
és a kuridzumok kozé sorolt tudomdnyok (jelen esetben a fiziognémia) irdnt érdekl6dd
dtlagolvasénak szdnta. Spadon igazi barokk kori arcokat és jellemrajzokat tdr elénk,
amikor sajatos férfi és ndi tulajdonsdgok ismertetése mellett, bizonyos foglalkozdsra vald
hajlamot tiikroz6 fiziognomikus arcképeket vizol fel. A tanulmany ezek koziil mutat be
néhdnyat dsszevetve a fiziognomia klasszikusainak tanaival, igazolva tovdbbd az arisz-
totelészi medietas és a kalokagathia tézisének 17. szizadi tovdbbélését.!

Kulcsszavak: Nicola Spadon, fiziognémia, barokk kori fiziognémia

A test és a lélek/a jellem Osszefliggéseit és kolcsonhatdsat kutatd fiziogno-
mia tudomanya a 17. szdzadra mar mintegy kétezer évre visszamend,
irott formdban rank hagyoményozddott forrasanyaggal rendelkezett,
jollehet torténete és felhasznaldsanak teriilete mar a mezopotamiai ora-
kulumoknak és az okori orvosldsnak is része volt.2 A legrégebbrol szar-

1 A publikacidhoz kapcsolodd kutatdsok az MTA-SZTE Antikvitds és Reneszansz:
Forrasok és Recepcié Kutatdcsoport (TK2016-126) tamogatasaval valosultak meg.

2 Arisztotelész m{ivérdl az dkori hagyomannyal vald Osszevetésben 1d. FERRINI (2007:
8-43). Az 6korral kapcsolatban magyarul: VIGH (2010: 350-356). Tovabba a fiziogndémia
torténetérdl az okortdl a XVIL. szazad végéig 1d. VIGH (2006a: 11-146).
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mazd, Arisztotelésznek tulajdonitott traktatus® és a legnagyobb sikerti és
hatast modern kori értekezés, Giovan Battista Della Porta fiziognomiai
miuvei* kozott eltelt évezredeket jellemzd fiziognomikus latdasmaod
mindazonaltal nem egyszertien leirhato, linearis vagy homogeén folya-
mat. Tény, hogy a fiziognoémia tobb évezredes torténelme soran kiilonfé-
le funkciok és értelmezési kulcsok kereszttiizében allt a felhasznalo
szandékai szerint. A test kiilsd jegyeit annyi szempontbol értelmezték,
ahany helyre szantdk a magyarazatokat, s ahany célbol hasznaltak fel az
értelmezéseket. Egy arc vagy az egész test komplex jegyeinek megfejtése
mas célt szolgalt a gordg orvos, a latin rétor, a kozépkori fizioldgus, a 16.
szazadi viselkedésikodex-ird, a 17. szazadi moralista, a 18. szazadi fizi-
ogndémus, a 19. szdzadi fiziopatologus és kriminologus, vagy a 20. sza-
zadi pszicholdgus szamdra. Nem is beszélve arrdl a szintén tobb évez-
redes folyamatrdl, amelynek soran a fiziognomia ismerete, s az iroda-
lomban és a mlivészetekben valo felhasznaldsa a jellemet és a lélek rez-
diiléseit a test jegyeivel érzékeltetd abrazoldsokban Oltott testet. Barmely
funkcidjaval szamolunk is, kétségtelen, hogy a mitoldgiai, filozdfiai, or-
voslasi, képzémiivészeti és az irodalmi hagyomany, tovabba az igen
termékeny népi képzelet jelek, képzettarsitdsok olyan sokasdgat oroki-
tette tovabb, amelyeket a fiziogndémia megprobalt rendszerezni, és im-
mar mint fiziognomikus vildgképet forgatott vissza az irodalomba, a
képzémivészetbe és a népi képzeletbe. Mindenesetre alapvet6 maradt
az az arisztotelészi axidéma, miszerint ,sziikségszertien egy bizonyos
testhez egy bizonyos jellem kapcsolddik”,> s barmely vizsgalodasi mdd-
szer felkindlta jelhalmaz ezen Osszefliggést tamasztotta ala.

Az tjkori fiziogndmia torténetének tetépontja a korabbi évszazadok
fiziogndmiai megfigyeléseivel kapcsolatos orvoslési, asztrologiai, zoo-
morfikus nézeteket 0sszegzd, de egyben 0nalld, szintetizadlé eredmé-

3 Arisztotelész Fiziognomia c. miive magyarul BEKES Eniké forditasaban, in: VIGH (2006b:
11-26). Erre az értekezésre val6 hivatkozds a tovabbiakban: ARISZTOTELESZ (2006).

4 Giovan Battista Della Porta és a Della Fisonomia dell’huomo (Az ember fiziognémidja-
rol) cimli miive kapcsan magyarul olvashaté tanulmanyok: VIGH (2006d). Ugyanez a
tanulmany némi modositassal: VIGH (2006c: 177-196). A Della Porta-féle fiziognomia
zoomorfikus modszerérdl: VIGH (2016: 9-24).

5 ARISZTOTELESZ (2006b: §11-12).
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nyekkel is gazdagitott mlive, Giovan Battista Della Porta Della Fisonomia
dell’huomo (Az ember fiziognomiajardl) ciml értekezése. Az els6 latin
nyelvi (1586), majd a szerzo6 altal népi nyelvre, azaz olaszra forditott
valtozatanak megjelenése (1598) utani kiaddsok — mintegy szazotven
évig tarto — toretlen sikere és a kiilonféle, nemcsak fiziognémiai, de m-
vészeti, retorikai, etikai, ikonoldgiai tematikaju értekezésekben olvasha-
toé hivatkozasok egyértelmtien jelzik a fiziognomia térhoditasat és Della
Porta népszertiségét. Két alapvetd fiziognomiai értekezésének — a fent
emlitett, az ember fiziognémiajarol, valamint az égi fiziogndmiardl (La
celeste fisonomia) irt mivének — az olvasoi érdeklédést jellemz6 mdédon
kielégité 17. szdzadi megjelentetésére példa az a Della Fisonomia
dell’huomo cimet visel6 antologia, amelyet évtizedekig tobbszor, olykor
némi moddositassal adtak ki. Az 1644-es valtozat (Tomasini, Venezia), a
belsé cimlap tantisdga szerint 6todik utdnnyomads, példaul Della Porta
fiziognomiai értekezésein kiviil tartalmazza még az dkori Polemon ki-
vonatolt fiziognomidjat, tovabba a 16. szdzadi asztrologus, orvos és filo-
zofus Livio Agrippa el6szor 1585-ben kozreadott mtvét az arc fiziog-
nomidjarol, amely teljes cimét idézve ,,sz0l még az anyajegyek természe-
térdl is, amelyet szamos filozofus auktoritasabdl meritett”. A mii késObb
Sopra la natura et complessione humana (Az ember természetérol és testal-
katardl) cimmel jelent meg. A kotetben szerepel még Giovanni Ingegneri
el6szor 1606-ban megjelentetett Fisionomia naturale (Természeti fiziog-
némia) cim@ mave is. E m{i alcime hiven tiikrozi azokat az ismereteket,
illetve tudoményokat, amelyekhez a fiziognémia kapcsolddott: Termé-
szetbdl vett Fiziognomia, amely a filozo6fidbdl, az orvostudomanybdl és az
anatomiabdl vett érvekkel bebizonyitja, hogyan lehet az emberi testrészekbdl
természettol kapott testalkatin keresztiil konnyen kiismerni az emberek hajla-
mait. Az antologias kotetet Ludovico Settaldnak az anyajegyek és sze-
molcsok fiziognémiai kérdését targyald, el6szor latinul (De Naevis) 1609-
ben, majd még ugyanabban az évben olaszul (De nei) is kozzétett érteke-
zése zarja. (Alessandro Manzoni A jegyesek c. regényében is szerepld Set-
tala egyébként az 1630-as pestisjarvany idején Milano f6orvosaként te-
vékenykedett, orvoslasi, filozofiai irdsokat hagyott maga utan.) Az anto-
logias kotet néhdany mas kiaddsdban szerepel még — a Magyarorszag és
Erdély torténetérdl is iréd — Ciro Spontoni Metoposcopidja. E kiilonféle fel-
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késziiltségli szerzok 16-17. szazad forduldjan kiadott mtiveinek gyakori,
antologidkban valo megjelentetése mindenesetre azt jelezte, hogy a fizi-
ogndmia kérdése tovabbra is tobb szempontbol megkozelitheto vizsga-
lodasok fokuszaban allt a korabeli miivelddésben. A 17. szdzad elsd
harmadaban Della Porta oriasi hordereji és népszertiségli két fiziogno-
miai értekezése utdn az epigonok egész sora kovetkezett, akik ugyan
semmi Ujat nem tudtak hozzdadni a fiziognomia kérdéséhez, am bizo-
nyos (orvosi, asztrologiai, moralfilozéfiai, miivészeti) szempontokat el6-
térbe allitva, kiilonbozd felkésziiltségli €s érdeklddésti olvasdk igényeit
kielégitve tették kozzé hosszabb-rovidebb miiveiket. Mindenesetre biz-
tosra vehetjlik, hogy a fentiekben jelzett antologids kotet az epigonok
szamara is konnyen elérhet6vé tette a fiziogndmia klasszikusait, és valo-
szinlsithetd, hogy az altalam most targyalt szerzdk is éltek ezzel a lehe-
toséggel.

Nem egy kiadvany a kuridzumok, a kivancsisag gerjesztette érdek-
16dést kivaltdé tudomanyok kozé sorolta a fiziognomiat. Tegyiik hozza,
hogy a barokk kori mentalitast a ritka, a furcsa és csodalatot kivalto je-
lenségek iranti fokozott érzékenység jellemezte. Ne feledjiik, hogy a ba-
rokk jellemzdje éppen a rendkiviili, a szokvanyostol eltérd témafelvetés
és megjelenités, s6t még az ismert témaknak is bonyolult, 1atvanyos,
szenvedélyes, olykor bizarr megfogalmazasa. A titokzatossag, a miszti-
kus, a latvanyos, a szélsOséges elemek felhasznaldsa az irodalomban és a
muvészetekben is kotelez6 tartalmi-formai elvaras volt. A bizarr, furcsa,
egzotikus érdekességeknek és ritkasdgszdmba mend dolgoknak szentelt
Wunderkammereket korabeli festmények is megorokitették: a 16. szazad-
ban mar gyakori csodakamrak a barokk korban tovabb szaporodtak, és
a targyak mellett a kuriézumokat eldallitd szellemi termékek felé is
megujult érdeklédéssel fordultak.® Az atlagostdl eltérd szenvedélyek
aprolékos, naturalista abrazolasa pedig a barokk olyan ismérve, amely —
a jellem és foleg az érzelmek pontos és aprdlékosan dbrazolt testi je-
gyekkel, mozdulatokkal torténd érzékeltetése okan — elGszeretettel for-
dult a fiziogndmia felé. A fiziogndmiat is a kuriézumok kozé sorolo irdk
tobbsége jelentdségiiket tekintve nem volt az utdkorra kiilénosebb ha-

¢ A természettudomanyos gytjtemények tijkori torténetével kapcsolatban vo. FINDLEN
(1994).
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tassal, inkabb a korra jellemz6 kiadvanyok szamat szaporitottak a fizi-
ogndmia iranti érdeklédés kielégitésével. Nem egy mli mar cimében is
jelezte, hogy a ,rendes” tudomdanyok kozott kuridzumnak tekintett,
,rendkiviili”, azaz nem szokvanyos tanokkal kivan foglalkozni. Ilyen
volt Nicola Spadon, ferrarai Agoston-rendi szerzetes Studio di Curiosita
(Erdekességekrdl szol6 tanulmény) cimen a 17. szézadban mintegy tu-
catszor megjelentetett miive. MielStt azonban ratérnék e mi bemutata-
sara, sziikséges némi kitérdt tenni, hogy a 'kuriézumok' torténetének e
korszakra jellemzd vetiiletét érzékeltetni lehessen.

A barokk kori érdekességek, kuriozumok jelentésének illusztraldsa-
képpen ebben a kontextusban érdemes Antoine Furetiere 1690-es egye-
temes szotarat fellapozni, amelyben a curieux cimszo alatt az alabbi de-
finiciot talaljuk a tudomanyok kapcsan:

kuriézumszamba mend tudomanyoknak azokat nevezik, amelyeket
kevesen ismernek, sajatos titkai vannak, mint a kémia, az optika
bizonyos része, amely tiikrok és tavcsovek segitségével kiilonleges
dolgokat tar szemiink elé; és ilyen még szdmos mas hidbavald
tudomany, amely révén azt hihetjiik, hogy latjuk a jovét, mint a
csillagokbdl valo joslas, a tenyérjoslas, a foldjoslas, és idetartozik a
kabala, a magia stb.”

Az olasz nyelv mindmaig legjelesebb nyelvészeti akadémidjanak 1691-es
kiaddsaban, a Vocabolario degli accademici della Cruscdban a ,curiosita”
(kuriézum, érdekesség, furcsasag) értelmezésére vonatkozodan ezt ol-
vashatjuk: ,ez egy olyan zavaros tuddsvagy, ami haszontalan és nem
nélkiilozhetetlen dolgok megismerésére és megtapasztaldsara irdnyul”.®

Rendkiviili felkésziiltségli szerzdk is felemlegették akkoriban a ki-
vancsisagukat felkelt§ tudomanyokra vald hajlamukat. Descartes ritka,
kiilonleges, érdekes tanokkal is szivesen foglalkozott az iskolai oktatas
érdektelenségére is tekintettel: ,be sem érve azokkal a tudomanyokkal,
amelyekre tanitottak benniinket, elolvastam minden kezembe es6 kony-
vet, amely a legkiilonosebbeknek és legritkdbbaknak elismert tudoma-

7 A curieux szocikket 1d. FURETIERE (1690: 562). E tanulmanyban, amennyiben kiilon
nem jelzem, valamennyi idegen nyelvii szdveg sajat forditasomban olvashato.
8 Crusca (1691: 448).
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nyokat targyalta”.” Nem kevés hivatkozast és visszaemlékezést olvasha-
tunk a magiarol és a démoni erdk arto tevékenységérdl a Domonkos-
rendi Vincenzo Maria Cimarelli irasaiban is.’® A sokoldala érdeklodeést,
muvelt apat és inkvizitor tobb alkalommal emlitést tesz ajandékba ka-
pott érdekes (curiosi) konyvekrdl, amelyekbdl megtanulhatta ,,a szoka-
sos tudomanyokon tul (amelyeket az iskoldkban tanitanak) az ismeret-
leneket és érdekeseket (curiose) is”, igy ,1évén 6 is az érdeklédést kivalto
(curiose) tudomanyok tanitdja”, mivelt tarsalgasok résztvevdje is lehe-
tett.!! Ebbdl pedig az deriil ki, hogy nem holmi ,zavaros tudasvagy”
keltette érdeklodés Ovezte e tudomanyokat, hanem a muvelt tarsasagi
beszélgetésekben is éppen a nem szokvanyos téma gerjesztette kivancsi-
sag miatt kaptak helyet. Egyébként ezt tdmasztja ald a 17-18. szdzad
forduldjan Della Porta fiziognoémiai értekezését azonos cimmel, kolte-
mény formajaban atiré6 Giuseppe D’Alessandro is. A kolteményéhez
illesztett el6szoban ugyanis a szerzd jelzi, hogy a fiziognémia bar inkabb
érdekes, szorakoztato, mintsem igazi tudomany, mégis

El fogom mondani, hogy biztosabb tudomanyt,
hogy megismerd a természetét az embernek,

a fiziogndmianal nem talalsz,

mert az a Természeten alapul mindenben.'?

A felvildgosodas hajnaldn, a hit és a racionalitas kozott ingadozd
D’Alessandro nem tudott kitérni egy olyan téma ,szenvedélyektdl men-
tes” taglaldsa el6l, amely udvarok, akadémidk, szalonok intellektust
pezsditd, kellemesen hasznos tarsalgdsaiban rendre szerepelt.

Egy ilyen érdekesség volt Valentino Stella Bellissimo studio di cu-
riosita (Kuriézumrol szo6l6 igen szép tanulmany) cimti konyvecskéje is,
amelynek mar a cimlapjan — a korabeli konyvkiaddsi szokdsnak megfe-
lel6en — feltiintetett magyarazd tajékoztatobdl is kideriil, hogy sokak

kivancsisagat kivanta kielégiteni:

9 DESCARTES (1977: 50). A furcsa tanokkal és Descartes ide vonatkozo nézeteivel kap-
csolatban 1d. FEDERICI VESCOVINI (1998: 119-138).

10 CINGOLANI (1988: 9-45).

11 CIMARELLI (1655: 130; 89; 108).

12 D’ ALESSANDRO (1723: 3, 1-4).
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Igen szép, kuridzumrdl (curiosita), azaz a férfi és a nd fiziognomiajarol
sz0l6 tanulmény, csaszarok, kiralyok, filozoéfusok és mas kivald férfi-
uk fizimiskdjaval, amelyben réviden megmutatjuk és megtanitjuk,
mily nagy kedvteléssel és haszonnal jar e tudomany annak, aki birto-
kolja. Amely [tudomény] barki megismerését lehet6vé teszi jO vagy
rossz vérmérséklete és mas hasonld hatasok alapjan. Rendkiviil érde-
kes (curiosa), nemes, és eddig még nem latott, szép mii ez, amelyet én,
Valentino Stella, Gio. Battista Rosaccio tanitvanya teszek ismételten
ko6zzé az érdekl6dok (curiosi) unszolasara.

A feddlap teljes szovegébdl az is kideriil, hogy Stella mestere (vagy in-
kabb forrasa) egy bizonyos Giovan Battista Rosaccio volt. Kutatdsaim
alapjan azonban ugy vélem, e mester valdjaban a rendkiviil termékeny,
ismeretterjesztd muivek sokasagat ir6 Giuseppe Rosaccio (1530 k.—1620 k.)
lehetett, hiszen konyveinek jo részét egészen a 18. szdzadig megjelentet-
ték, igy Stella szdmadra is hozzaférhetok voltak, f6leg, ha mindkét szerzd
tirenzei kotddését is figyelembe vessziik. A Giovan Battista keresztnév
viszont Della Porta neve, igy nem lepne meg, ha Stella (vagy a tipografu-
sa) kontaminalta vagy inkabb tévesztette volna Ossze a neveket. Egyéb-
ként 1598-ban Bolognaban jelent meg Giuseppe Rosaccionak az a par
oldalas konyvecskéje, amely szintén bizonyitja, mennyire benne volt a
koztudatban, és milyen szertedgazo jelentdséget tulajdonitottak a fizio-
gnomidnak a mindennapok szintjén. A Della nobilta e grandezza dell uomo
(Az ember nemességérdl és nagysagarol) cimet viseld konyve — szintén
mar alcimében — eldrulja igazi rendeltetését: olyan mi, ,,amelybdl meg-
tudhat6é az emberre vonatkozo rend, mérték és arany, és az orvosi Fizi-
ognomia révén kiismerhet$ az emberek vérmérséklete. Honaprol honap-
ra kovetendd szaballyal, hogyan lehet egészségesnek maradni”.** Rosac-
cio kdnyvének boritéjan pedig — meg sem lepddhetiink — ez all: , Erdekes
(curiosa!) és hasznos mii minden emelkedett szellem szamara”.

13 STELLA (1670).

14 ROSACCIO (1598). Egyébként Rosaccio volt a fiziogndmiai megfigyelésekre is tamaszko-
do Il Microcosmo (A mikrokozmosz) cimet visel6 mii szerzdje, amelyben az arc részeirdl,
orrol, szajrdl fiziognomizal. Zoomorf példak segitségével megallapitja, hogy ,,a bolcs ter-
mészet révén, mivel az semmit sem csinalt véletlentil, felismerhetjiik, kik telhetetlenek,
falankok, és kik mértékletesek, az élvezetektdl tartozkodok” (ROSACCIO [1600: 65]).
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E mesterét kovetd Valentino Stella a 'kuridzumrdl szold igen szép
tanulmanyaban' rovid tdmondatokban egyébirant csak az arcot és annak
részeit irja le fiziognomikus jegyekkel, s az ezekbdl levonhatd kovetkez-
tetések is kivonatolt ismeretek. Példaul: , a beesett arc hitvany és félénk
embert jelol. A lapos arc veszekedds, irigy, tragar, szégyentelen és neve-
letlen emberre vall. A rdncos arc melankolikus embert jelez.”> Termé-
szetesen mar a konyvecske terjedelmébdl kovetkezéen sem varhatunk el
e feljegyzésektdl fizioldgiai jellegli vagy egyéb tudds okfejtést, amely
megmagyarazna a kiilsd jegyek természeti okat. Az viszont kétségtele-
niil kidertil szamunkra, hogy a Della Porta-féle, tobb évezredes forraso-
kat is felhaszndld, orvosi ismeretekre, természettudomanyos megfigye-
lésekre tdAmaszkodd fiziognomiai munkdk mellett a mindennapi igénye-
ket kielégitd, ,az érdekl6ddk unszoldsara” kiadott, kivonatolt fiziogno-
miai vazlatoknak is megvolt a maga olvasokdzonsége.

*

A fenti torténeti felvezetésre, gy vélem, mindenképpen sziikség volt,
hogy el tudjuk helyezni és a maga helyén értelmezhessiik a fiziogndémiai
miivek sordban az Agoston-rendi teolégus és prédikator, Nicola Spadon
Studio di Curiosita nel quale tratta di Fisonomia, Chiromantia, Metoposcopia
(Erdekességekrdl, azaz fiziogndmidrdl, tenyérjdslésrol és homlokjdslés-
rol sz6l6 tanulmany) cimen megjelentetett konyvét. A barokk korban a
fiziognomia kérdését érintd, szép szammal kozzétett iromanyok sordban
mindenképpen ,érdekességnek” szamit ez az értekezés, amely a 17.
szazad kozepén igen népszerti lehetett. Ugyanis az, hogy kozel tucatnyi
alkalommal jelentették meg,'® németre is leforditottdk,!” tehat nem tint
el azonnal a feledés homalydban, jelzi egyrészt a téma irdnti tartds ér-
deklédést, masrészt az érdekességek, a furcsasagok, a kuridzumok té-
makezelésének nem szokvanyos mddjat. Maga a szerz6 a mtivel 6déstor-
ténet kevéssé ismert alakjai kozé tartozik, és a korabeli dokumentumok

15 STELLA (1670: 6).

16 A Studio 1662-t6] tobbszor megjelent, mindvégig Velencében. Az aldbbi kiadasokat
tudtam azonositani: Camillo Bortoli (1662); Giacomo Batti (1662, 1663); Francesco Gi-
nami (1667); Giacomo Didini (1667, 1672); Bortoli (1675); Benetto Miloco (1675); Fran-
cesco Busetto (1675).

17 V. SPADONI (1695).
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felkinalta informaciok az alapismeretekhez is kevésnek bizonyulnak.’® A
Ferrardban él6 szerzetes kivald prédikator hirében allt, és igen nagy
megbecsiilés Ovezte ,a mi igen értékes ferrarai honfitdrsunkat”, mint
megtudjuk Antonio Libanori ferrarai ,aranykonyvének” 1674-es kiada-
sabdl, aki azért hozzatette: e kuriozumok helyett szivesebben olvasott
volna Spadontol egyhazi muveltségének koszonhetd, erkolcsi prédika-
ciokban gazdag muveket.”” Egy 19. szdzad elején megjelent, az illusztris
ferraraiaknak szentelt m(ibdl is csak annyit tudunk meg réla, hogy a
felsorolt ,miiveinek cimébdl is kitinik a jo itéloképességli Spadoni ér-
dekl6dési kore és a szazadé, amelyben élt”.2 A szazad pedig, amelyben
élt — mint lattuk — kivancsisaggal fordult a fiziogndmia felé...

Nicola Spadon mive két, hatarozottan megkiilonboztetett részbdl
all. Az egész mii mintegy hdaromnegyed részét kitevo elsé konyv a cim-
ben emlitett tudomanyok elméleti alapjait tisztdzza. Hatvan rovid feje-
zetbe stiritette a szerz6 mindazt, ami a lélek kiismerhetdségéhez sziiksé-
ges természeti tényezd, kezdve a négy alapelem és a galénoszi vérmér-
seklet-elmélet targyalasaval. Spadon a tovabbiakban azokat a természeti
(példaul a foldrajzi, éghajlati) koriilményeket ismerteti, amelyek a vér-
mérséklet kialakuldsaért és az ebbdl eredd hajlamokért felelnek. Ezek az
eszmefuttatasok jobbdra az orvos Galénosz, az asztrolégus Ptolemaiosz
elméletére épiilnek, de forrasokra vonatkozo egyéb utaldsoktol mente-
sek a szerzd leirdsai és magyarazatai. A homlokjosladssal, a tenyérjoslas-
sal és az anyajegyekkel kapcsolatos elemzésekhez illusztraciok is tartoz-
nak, amelyeken a bolygok hatasanak koszonhetd vonalak és jegyek ad-
nak magyarazatot a jellemre. Szerzénk 0j megallapitdsokat nem tesz, a
tobb évszazados orvoslasi, asztrologiai megfigyeléseket Osszegzi az at-
lagolvaso szamara.

18 Tudomasom szerint egyetlen szakirodalom foglalkozik Spadon ,kuriézumszamba
mend” mivével: a grafologia és a fiziognomia kapcsolatanak torténeti kérdését illetéen
v0. CINGOLANI (2006-2007: 71-80).

19 LIBANORI (1674: 212-213).

20 UGHI (1804: 170-171).
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1-3. abra: Spadon Studio di Curiositajabol

Nicola Spadon Studio di Curiositajanak belsé cimmel és cimlappal is ella-
tott masodik része viszont sokkal egyénibb és valoban érdekes mddon
megszerkesztett gyakorlati kézikonyv: az alcim szerint olyan, , érdekld-
désre szamot tartd tanulmany, amely szabdlyokat és praktikdkat tartal-
maz, hogy felismerhessiik a férfiak és a nék jora avagy rosszra vald haj-
lamat”. Spadon igazi barokk kori arcokat és jellemrajzokat tar elénk,
amikor sajatos férfi és ndi tulajdonsagok ismertetése mellett néhany,
bizonyos foglalkozdsra vald hajlamot tiikr6zé fiziognomikus arcképet
vazol fel. A banya, a keriténd, a szerelmes holgy, a férjét ostorozo, erd-
szakos nd, a hazudos asszony, a szakmajat értd, illetve a tudatlan orvos,
a tisztességes és a lopds szolga, a vén szerelmes, a maga érdekeit néz6
kalmar, tovabba a tisztességes kereskedd és egy sor tovabbi jellem kiilsd,
testi jegyekbdl kikovetkeztethetd leirdsa a fiziogndmia és erkolcsfilozo-
fia intrinsic kapcsolatéra is ravilagit.

E masodik konyvhoz irt bevezetdjében Spadon fontos elméleti
megszoritasokkal inditja jellemrajzait — mintegy excusatio gyanant —,
amikor el6re figyelmezteti olvaséit a fiziogndémia jegyeinek
érvényességét illetéen. Szerzénk nem idézi azokat az antik és kozépkori
forrasokat, amelyek Zophiirosz (vagy olykor mas néven emlitett
fiziogndmus) és Szdkratész (vagy néha mds neves személyiség)
példajaval igazoljak a fiziognomia felhasznalhatdsaganak korlatait (és
hasznat), valamint a — Spadonndl a szabad akarattal azonositott —
nevelésnek a szerepét és a fiziognomikus jegyekkel valo kapcsolatat.?!

21 Tébb antik és kdzépkori mii hagyomanyozta rank hosszabb-révidebb verzidban azt
az anekdotat, miszerint a fiziogndmus Zophiirosz Szdkratészt — kiilseje alapjan —
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Giovan Battista Della Porta értekezésében is fontos szerepet kap az 6n-
fegyelem, az értelem, ami lehet6vé teszi a jo és a rossz kozotti valasztas
lehet6ségét, s6t a Della Fisonomia dell’huomo utolsé konyve éppen arra
fékuszal, vajon ,mire is lenne jo e tudomany, ha segitségével a hibaid
felismerése utan nem tudndd ezeket erénnyé valtoztatni”.?> A Zophii-
rosz-anekdota erkolcsi-pedagdgiai célzattal nem pusztan fiziogndmiai
muvekben keriil el6,? mindazonaltal igazolja a fiziognémia hasznat:
nemcsak masok jellemét és erkolcseit tudjuk kikovetkeztetni a test jegyei
alapjan, de abban is segit, hogy akarattal, értelemmel felszerelkezve job-
ba valjunk, és képesek legyiink a tarsas élet elvarasaihoz belsd éntinket
tiikroz6 kiils6 jegyekkel is idomulni. Spadon divulgativ megfogalmaza-
saban tehat

Jegyeztessék meg, hogy sok ember létezik, akik hajlamuk révén
rosszra hajlanak, am mégis jok és igazak, am ett6l még nem elvetendd
a mi tanunk, amely egyetemes érvényl és kizdrolag a természetes
hajlamon alapul. A koriilmények, a sziikség, a tarsasag, a nevelés, a
hivatalok és sok mas koriilmény ugyanis mddosithatja, ha nem is a
hajlamokat, de a kimeneteliiket, ha a szabad akaratban ezzel egytitt
megvan a hajlanddsag: non est peccatum nisi voluntarium.?

A Spadon konyvében felsorakoztatott harminchdrom embertipus nem
mindegyike jellemrajz, hiszen a 15 férfialak kozott szerepel példaul a
,vén szerelmes”, az , 0rdogtol megszallott” akar férfi, akar ng, a , hal-
dokld”, a , boszorkanytdl megrontott” férfi , valdszinti jegyeinek” a fel-
sorakoztatdsa. Ezek viszont nem jellemek, hanem a legkiilonfélébb élet-
helyzetekre alkalmazhat6 orvosi megfigyelés, vagy mentalis-lelki alla-

iszdkosnak, kéjencnek, erkolcsileg romlottnak bélyegezte meg. Szokratész elfogadta e
jellemrajzot mondvan, é természettdl fogva valdban rendelkezett azokkal a vétkekkel,
de az értelem, a filozdfia révén sikeriilt megszabadulnia t6liik. A magyar kulturtorté-
neti hagyomanyban is megvan e fiziognomikus példavazlat: A keresztény olvasénak. —
XXVIIL Phisiognomia. A tagoknak dlldsdrdl vald itélet, melybdl az emberek természete megis-
mertetik, Kolozsvar, 1592. Modern kiadasat vo. Csizio (1986: 108-113).

22 DELLA PORTA (2013: 557).

2 A legismertebb okori példa: Cic. Fat. 5, 10-11. Az anekdota visszatér a Tusculanae
disputationesben is (Cic. Tusc. 4, 37, 80) tovabbi kiegészitésekkel.

24 SPADON (1675: 154).
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potokat, hiedelmet jellemz6 abrazolds (nem kizdrva mindazonaltal az
érzelmi vagy jellembeli hatast). A leggyakoribb — az esetleirdsok mint-
egy felében — a testi jegyekbdl a foglalkozassal, a munkavégzéssel kap-
csolatos kovetkeztetés. Ilyen példaul a tudatlan orvos és a tudds orvos, a
tisztességes kereskedd és a szamito kalmar, a tolvaj szolgalo és a tisztes-
séges szolga kozotti fiziogndmiailag leképezhetd kiilonbség leirasa.
Minden egyes kis jellemrajz az arisztotelészi Fiziognomia altal is alapve-
tonek tekintett jegyeket veszi figyelembe. Mint Arisztotelész megallapi-
totta, ,fiziogndmiai vizsgalatot ugyanis a mozgasbdl, a testtartasbol, a
szinekbdl, az arcvondsokbdl, a hajbdl, a bér simasdgabdl, valamint a
hangbdl és a husbdl, tovabba a testrészekbdl, és az egész testalkatbol
lehet végezni”.»> Az egész testalkat és az Osszbenyomas véleményalkotd
szerepe mellett az 61tozkodés, a tarsas életben vald megjelenés, valamint
e tarsasag mindsége, Osszetétele is fontos koriilmény, és Spadon ezt az
elemzési modszert és sorrendet koveti akkor is, amikor jellembeli eré-
nyek és vétkek bemutatasara fokuszal. Nézziink tehat — a ferrarai szerz6
modszerét és lakonikus stilusat is érzékeltetendd — néhany Spadon-féle
jellemabrazolast mas, elsésorban Della Porta 6sszefoglald jellegii érteke-
zésével (és vélhetSleg Spadon f6 forrdsaval) Osszevetve.

A mindenki dltal keriilendd, gonosz ember valdszinii jegyei cimi fejezet-
ben Spadon témondatokkal, &m bdséges jelzOkkel rajzolja meg ezt a fi-
gurat:

Hatra hajld testalkat, hideg, szdraz temperamentum, ndies, alacsony,
sovany vagy kovér. Mozgasa sietés vagy modfelett lassu. Idénként
megall, haragos szemét a foldre siitve. A tovénél gondor a haja,
feltirva, igen ritka, torzonborz. Hatul kopasz a feje. Formatlan,
nyilvanvaldan szinleld. Arca az els6 benyomadst tekintve félelmetes
vagy gyuloletes. Zoldes, sapadt, sotét arc. Keskeny, sz6ros, barazdalt
homlok. Erezett, feketébe hajlé vagy kormos arnyalati. Szabélytalan
sasorr, kozépen kiemelkedd, a szdj felé gorbiil6. Szeme mélyen iil6,
z0ldes, a pupilldk voroses vagy zold foltokban tobzddnak. Szdja
eltorzult, kicsi, ajkai vékonyak és szarazak, az orr felé pordiilnek. A
hang igen zord, kegyetlen, ndies, hadard, de 6blos. Nehezen 1élegzik,

25 ARISZTOTELESZ (2006b: §13).
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akadozo a nevetése. Nyaka rovid, hasos, ha pedig hosszu, formatlan
és sapatag. Keze ndies, ujjai rovidek, gorbék, dudorokkal. Nem tiszta
lelkiismerettel, madsok dolgait szova téve, a tarsat becsapva
mesterkedik. Sajat helyzeténél alantasabban 6ltozik, hitvanyabban a
szokdsosnal, és gbgos. Tarsasaga banditakbol, tolvajokbol all. Gyloli
a papokat, az oltdriszentséget nem tiszteli. (SPADON: 176-177).

Olyan jellemzdk, mint a , sovany vagy kovér”, a , sietds vagy modfelett
lasstt”, ,r6vid vagy hosszu”, tokéletesen illeszkednek az arisztotelészi
kozép (illetve az attdl valo eltérés) elméletéhez, miszerint erkolcsileg
csak az a megfelel? jellem, akinek testi jegyei nem térnek el a medietastdl,
sem a kozéphez viszonyitott tobb, sem a kevesebb iranyaba. Mds szo6val
szinte mindegy, hogy sovany avagy kovér egy ember, ha eltér az arisz-
totelészi kozép elvétdl, erkolesi vétkek kiilsd jeleit mutatja. Ide sorolha-
tok természetesen olyan jelzdk is, mint a , keskeny” (homlok), a ,,rovid”
(ujjak), a ,nem tiszta” (lelkiismeret), a ,mélyen il6” (szem), avagy a
,vékony” (ajkak), tekintve e szavaknak mar eleve a jelentésiiknél fogva
a kevesebb vagy a tobb felé valo eltérését. A fiziogndmiai leirdsok érte-
lemszertien jegyekben gazdagok: formak, mindségek, tulajdonsagok,
szinek mind olyan jelleg, amelyek jelz8i valoban jel6l6k és jeloltek.

Della Porta az 5. konyv 3. fejezetében tobb alfejezetre bontva ponto-
sitja a bestidlisan gonosz, rosszindulatt tipus ismérveit az elvetemiilt,
mindenki 4ltal keriilendd férfi leirdsakor gy, hogy nem repetitiv, ha-
nem szohasznalataban is valtozatos leirast olvashatunk. S bar a beesett,
szaraz, kicsi szemre és a tekintetre koncentral, roviden kitér a tobbi jegy-
re is: ,,Az orra ferde. Arca csunya és kicsi, sargds és szOrtelen. Hangja
gyenge. Vallai sovanyak és csontosak. Szemei nagyok és nyugtalanul
csillognak, tigy néznek, mint a haragvé emberek. [...] Erzéketlen, kegyet-
len a homloka [...]. Hajlott a hata, nagy a hasa [...]. Kérmei gorbék, kes-
kenyek és hossztiak, vagy htisosak. Ujjai rovidek és vaskosak. [...] kiilse-
je félelmet keltd és keseri”.?® Spadonnal is hangstilyos a ferde, szabaly-
talan orr, a mélyen il szem, a haragos tekintet, a félelmetes kiils, a
formatlan, csunya fej, a hajlott hat. Mindkettdjiik esetében azonban a
csunyasagon kiviil az elvetemiilt, aljas erkolcsiség biztos kiilsé jele a

26 DELLA PORTA (2013: 550-552).
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helyes kozéptdl vald eltérés minden testrész formaja, szine, mindsége
esetében. Ha ehhez hozzavessziik az ardny, a testrészek kozotti harmo-
nia hidnyat, teljes a fiziogndmiai képlet, amelyet Della Porta hol Ariszto-
telészre, hol Platonra, hol Hippokratészre (tehat hol mordlis, hol esztéti-
kai, hol orvosi okokra) hivatkozva tobbszor nyomatékosit értekezésé-
ben. Eszerint

természetes, fizioldgiai magyardzata van annak, hogy a csufak
gonoszak, a szépek pedig jok, a testnedvek mértéktelen és rossz
Osszetétele ugyanis a testrészeket is rosszul rakja Ossze, és a
testnedvek ardnytalan mivolta okozza a vétkeket és a rossz
erkolesoket: tehdt a rossz erkdlesok a csunyasagbodl erednek.?’

4. abra: Bestialisan rosszindulatti ember 5. abra: A legrosszabb erkolcsi tulajdonsagu férfi

G. B. Della Porta, Della Fisonomia dell’huomo (1610)

Taldn mondanunk sem sziikséges, hogy a joravaldé ember Spadon Studio
di Curiositajadban ,mindenben a kozépnek” felel meg, minden testrésze,
mozgasa ,jol elrendezett”. Feje ,a tobbi részhez mérten aranyos”, a
homloka magas, hosszu, haldntéknadl kelléen gombolyti, ,nem talzot-
tan” sasorry, ,természettdl eredéen” kozepes, ,egyenes” a testtartasa,
,sem gyors, sem lasst, hanem kimért” léptekkel jar, szeme , mértéktar-
toan figyeld, fényes, nedves, kerek, kell6 szinli”, szaja kell6en kicsi, nem
beesett, nem is kidomborodd, hangja , derts, kellemesen csengd, megle-
het6sen mély, de kelléen éles, a hangos és a halk kozott”. A nevetése

27 DELLA PORTA (2013: 474).
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konnyed, , mérsékelt, kellemes és civilizalt.” A tobbi testrésze is termé-
szetesen a szélsOségektdl messze, ,,jol elrendezett”. , Tarsadalmi helyze-
téhez illéen 6ltozkodik. Tiszta, nem rongyos oltozetet visel. Nem hiu és
hivalkodé.” Raadasul ,jo itél6képességii, békés életvitelli, és megadja
mindenkinek, ami jar”.® Ez utobbi megfogalmazas a korabeli udvari
etikai irodalomban — a platdni igazsagossag elméletére épitve — az udva-
riassag moralfilozéfiai meghatarozasa volt: az ember ugyanis koteles
mindenkivel igazsagosan, tarsadalmi helyzetére tekintettel udvariasan
banni. Tarsasdga is valogatottan joravaldé emberekbdl all, s ezekhez
gyakran egyhdzi emberek is tartoznak. A leirasban leggyakrabban hasz-
nalt jelzd a ‘joravald'/'illedelmes'/'mértéktartd’ jelentéssel biré 'decens'
kifejezés.

Giovan Battista Della Porta a Fisonomia dell huomoban, az 5. konyv
masodik fejezetét a ,joravaldo ember” ,tobbnyire a kozéput” jegyeibdl
vételezett fiziogndmiai leirdsdnak szentelte, két alfejezetre osztva. A
,kozepesen” hosszti, hangsulyos orrot szép arc keretezi, ,kozepesen”
nagy a mellkasa, kdzepesen nagy szemének tekintete hatarozott, a pu-
pillai is , kozepes” méretiiek, , kellemes a kiilseje”, homloka szigort, de
szerény, ,mértéktarté a gondolkoddsmoddja”. A fejezet masodik pontja-
ban a ,jolneveltekrdl” szdl a szerzd: a nyugodt és a gondterhelt ,kozot-
ti” a homloka, a fiilek , mértékletesen” nagyok, az arc ,kozepes”, a hang
az ,erds és a gyenge kozotti”, de mindenképpen kifinomult, a szemek
hatarozott pillantassal ragyognak és nedvesek, akar a viz. A labak is jo
formajuak, idegekkel és iziiletekkel ,kell6 mértékben” kotottek.”? Az
arisztotelészi kozéphez idomuld testi jegyekkel rendelkez6 férfi kétséget
kizérdan tehat az erkoélcsi jo, azaz az erény megtestesitdje, ami a visel-
kedésében is nyilvanvalo.

Mind Spadonndl, mind Della Portanal figyelemreméltok azok a
megallapitdsok, miszerint a viselkedés, a civilizalt tarsas életformdra
valo utalds fontos része a jellemrajznak. Jollehet a civilizalt megjelenés
és viselkedés nem veliink sziiletett tulajdonsag, hanem a nevelés ered-
ménye (ahogyan Arisztotelész a Nikomakhoszi etikdban is hangsulyozza),
am a nevelés soran felvett szokasok habitusunkka valnak, s ezaltal jel-

2 V5. SPADON (1675: 177-178).
2 V. DELLA PORTA (2013: 482).
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lemformald erdvel birnak. A fiziogndmidnak az etikat (és az etikettet)
érintd, a nevelésben és az Onnevelésben jatszott szerepe tehat Spadon
barokk arcképein is hangstlyosan el6térbe kertil.

Nicola Spadon ,érdekes” fiziognomidjanak kiilon, mondhatni kuri-
6zuma az, hogy a jellemrajzok b6 fele nékre vonatkozik. A fiziogndmia
tudomdnya ugyanis a férfiak jegyeit hangsulyozza, és a nd, a ndiesség
joszerivel csak a férfi, a férfiassag ellentételezéseként jelenik meg az
arisztotelészi Fiziogndmia ota.® A gyenge, ingatag, tetszet0s, &m csalard
no jegyeinek megemlitésére csak az erds, kitarto és tisztességes férfi el-
lentéteként kertilt sor. Az alabbi arisztotelészi megallapitast is modsze-
resen ismétlik a késobbi fiziognémus generaciok: , A férfi teste nagyobb
és erdsebb a ndinél, testének végtagjai is erdsebbek, vastagabbak és
egészségesebbek, és jobbak mindenféle testi-lelki kivaldsag szempontja-
bol” .3 Az arisztotelészi szoveg ellentétparok és/vagy Osszehasonlitasok
mentén érvel:

Az is nyilvanvald, hogy minden nénemt lénynek, barmelyik fajtdhoz
is tartozik, a himnemtiéhez viszonyitva kisebb a feje, arca keskenyebb,
nyaka kecsesebb, mellkasa gyengébb, bordazata kisebb, csipdjiik és
combjaik viszont husosabbak, mint a férfiaknak, térdeik
Osszeverdddek, labaik kecsesebbek, labfejiik szebb, tovabba testiik
egész megjelenése mindenekel6tt inkdbb kellemes, mint eldkeld,
kevésbé izmos és erdtlenebb, htsa pedig nedvesebb. A férfiak
természete mindezekkel teljesen ellentétes, amennyiben az 6 nemiik
batrabb és becsiiletesebb, a néké azonban gyavabb és artalmasabb.?

Della Porta esetében is a nk az altaldnositas szintjén, érintélegesen vol-
tak megemlitve és minden esetben a férfi jegyek nyilvanvald ellentéte-
ként. Spadon miive mellett, amelyben figyelemre mélté a néi jellemek-
nek tulajdonitott figyelem, a kortars bolognai obszervans szerzetes, Cor-
nelio Ghirardelli Cefalogia fisonomica (A fej fiziognomiaja) cim(, 1630 és
1675 kozott tobbszor megjelent konyvét kell feltétleniil megemliteni a néi

30 V3. ARISZTOTELESZ (2006: §19 [39-40]).
31 ARISZTOTELESZ (2006: §10).
32 ARISZTOTELESZ (2006: §40).
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arcképek kapcsan.®® Ebben a miben ugyanis, az emblémaskonyvek min-
tajara szerkesztve, mottoval, a fej jellegzetességeit illusztrald képpel és
szonett, illetve préza formdjaban bef(izott magyardzatokkal szdz fizio-
gnomiai arcképvazlatot kapunk, s kozottiik fiziogndmiai jegyekben gaz-
dag, tiz ndi jellem is szerepel:* a ndi hajviselet, a szerény homlok, a néi
szemek, a hosszu szempilldk, az orr, a kicsi szdj vékony ajkakkal, a koze-
pes nagysagu fiil, a sz6r6s arcu nd, ,a koltdk altal olyannyira dicsditett
rozsas arcu”® holgy, a kis fej és keskeny nyak fiziogndémiai jelei mind
erkOlcsi  kategoridk  lathatd jegyei. A férfi/nd fiziognomiai
dichotomidjaval szembesiiliink Ghirardelli esetében is, amikor ellentét-
parokon keresztiil osztalyoz, katalogizal, figyelve a k6z0s jegyekre, ame-
lyek mégis elvalasztjak Oket. A tiz ndi arckép a kilencven férfi jellem mel-
lett felsorakoztatva az aranyokat tekintve is jelzésérték(i, mindazonaltal a
Cefalogia fisonomica fiziogndémidba burkolt, sajatos barokk kori szociold-
giai vazlat, és Spadon Studio di Curiositaja szintén ilyen olvasatot is ér-
demel.

A ndi arcképek Spadon mtivében két csoportba sorolhatdk. Az egyik
a foglalkozast (1z6 noék sziik tarsadalmi csoportja, amelybe a lusta, illet-
ve a derekas szolgdldk, valamint a j6 dajka tartoznak. Szerzénk - a fizi-
ognomia gyakorlati hasznat tudatositva — igy kivan a megfelel6 személy
kivalasztasahoz segédkezet nyujtani. A masik, a népesebb ndi csoport
altalanos jellemvondsokat tar fel a fiziogndmiai jegyek alapjan: a kéjnd, a
banya, az elvetemiilt, vagyis a , mételyes nyelvli” nészemély, a szivbdl
szeretl, a szerelemben becstelen, a férjét 0sszeszido, a szép beszédd, a
hazug, a keriténd, a bumfordi n6, az aranyait tekintve mindig szép no, a
jambor, a balszerencsés, a sors kegyeltje és a fecsegd nd arcképét rajzolja
meg szerzénk. Minddsszesen tizennyolc vazlatot, vagyis a férfiakéval
Osszevetve harommal tobb ndi jellemrajzot kapunk. Barmelyik né leira-
sat is valasztanank bemutatasra, alapvetéen mindegyikben tovabbra is
az arisztotelészi medietas torvénye domindl: az ardnyaiban egymashoz
ill6, harmonikusan illeszkedd testjegyekkel rendelkeznek az erkolcsi

3 A mi forrasaival kapcsolatban 1d. VIGH (2013: 309-330).
3 A miben szerepl6 néi arcképekrdl 1d. VIGH (2014: 417-462).
35 GHIRARDELLI (1673: 577).
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jora hajlo egyedek, mig mordlis vétkekkel jellemezhetSk a kozéptdl a
tobb vagy a kevesebb irdnydaba eltéro jegyeket mutatd nok.

Vessiink egy pillantast a rosszindulatu, elvetemdilt, , mételyes nyel-
vi” (olaszul: lingua pestifera), azaz a masokrdl csak rosszat mondo, elvi-
selhetetlen természet(i n6 arcképére, a ,,valoszinti jegyekre”. A leirasban
egyértelm(i, hogy Spadon minden egyes jel esetében a helyes kozéptdl
eltérd jellemzOket hangsulyozza:

Termete alacsony, vaskos, felemelt fejjel jar. [...] Rendezetlen mozgasu,
eleinte latszolag 6dzkodik a beszédtdl, de aztan egyre hevesebben lo-
valja bele magat masok szidalmazasaba, ujjaval fenyegetézve. Haja
fekete, gondor, kocos. [...] Feje kicsi, csontos, cstf, [...] az arca aszott,
z0ldes-sdrga szinli vagy cindbervords, deformalt. A homloka ttl ma-
gas, rancos, [...] orra lapos, [...] szemei nagyon kicsik, nem egyformak,
természettdl fogva bandzsa, gonosz a pillantdsa. Szaja széles, kicsi
vagy nagy, de gorbe, és nyitva tartja [...]. Fejhangon, szaggatottan,
visszataszitéan beszél, elég magas hangon, beteges férfihoz hasonlo-
an. Nevetése a mértéket nem ismeri, vagy sosem nevet. Mindig masok
dolgardl beszél, mindent felnagyitva. Zoldes vagy sokszinti, férfias
keze rovid és kovér, gorbe ujjakkal. Koldus modjara, mocskosan, or-
motlan ruhdkba 6ltozkodik. Az egész személy visszataszitd. Kellemet-
len egyénekkel tart kapcsolatot, masok hirnevének csorbitdsaban leli
Oromét, férjét szidja.%

Erzékletes jelzék halmozdséval szinte magunk eltt latjuk e cstnya,
visszataszitd kiilsejii, tehat erkolcsileg romlott nét. S mivel a klasszikus
fiziogndmiai értekezésekben, mint jeleztem, ndi jellemek nem szerepel-
nek, igy a Spadon altal leirt egyes jelekhez rendelt jellembeli tulajdonsa-
got joszerivel csak a férfiak kapcsan leirt jegyekbdl tudjuk osszeallitani.
Della Portanal példaul a tipikus néi jegyekrdl csak a férfias jegyekkel
megaldott oroszlan ellentétparja, a ndies leopard kapcsan olvashatunk
részletesen. Mindazonaltal nézziik roviden, a Spadon altal felvazolt je-
gyek milyen jellemre engednek kovetkeztetni az évezredes fiziogndémiai
spekulacidk tiikrében.

3 SPADON (1675: 157-158).
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A magas homlok az eltokéltség egyik jele, de a tulzottan magas —
mint a Spadon 4ltal leirt nd esetében — mar a megatalkodottsag, a csoko-
nyosség ismérve; a kicsi szem, akdr a rokdé, az alnok, alattomos és min-
dig gonosz dolgokon mesterkeddkre vall, s ha rdadasul az orr lapos,
gonoszsaggal telt, lelketlen embert jelez. A kicsi, beesett szem minden
esetben a gonosz, hamis jellem legbiztosabb fiziogndmiai jele: szamos
allatpélda mellett a kigyo (,,akitél semmi jot nem lehet varni, csak hara-
past és mérget”) a legjellemz8bb zoomorf el6fordulds.’” A nem egyene-
sen nézd, bandzsa szem rdadasként ismét a nem egyenes jellem fiziog-
nomikus jele: , A filozofusok egyonteti véleménye, hogy a kancsalok
tobbnyire elvetemiilt lelkiiletliek és a természet szornysziileményei, mi-
vel a természet hibazott 1étrehozasukkor” — irja Della Porta.®® Az aszott,
z0ldes szin(i arc a masok sikereire és érdemeire irigy jellem tipikus jele,
és altaldban e szindrnyalat a beteges lelkiilet kromatikus ismérve.® A
széles, nyitva tartott sz4j Della Portanal is ,,a kigydkra vonatkoztatando,
akiknek hosszt és nyitva tartott a szdja, amely szinte félbevagja az ar-
cot”.* Ami a hangot illeti, Della Porta olvasatdban, ,akik beteges han-
gon beszélnek [...], elvetemiiltek és gytlolik az emberi fajt”, és magas,
fejhangon, erétleniil szolni, egyebek kozott az irigység és hitvanysag
jele.st Egyértelmi tehat, hogy Spadon ndi jellemre vonatkoztatott leirasa
jobbara azokkal a jegyekkel operdl, amelyek (bar férfijellemekre vonat-
koztatva) a klasszikus el6dok meglatasait kritikailag Osszefoglald és
Osszevetd Della Portanal is olvashatok.

Végiil A jo dajka valdszinii jegyei cimi fejezet néhany jelét érdemes
gorcs6 ala venni Spadon tanulmanyaban, hogy ebbdl is le tudjuk vonni
az erkolcsileg jo egyént jellemzd kovetkeztetéseket:

Hibatlan ndi testalkat: nem kéjné kinézet(i, nem kancsal, nem santa.
Meéltosagteljes, visszafogott a mozgasa. SzOke, hosszu és str( a haja,
vagy viladgos voros, halviny fekete, de nem tul fekete. Aranyos fej, [...]
se kovér, se keskeny a homloka, szdraz a bore. Kovérkeés, jovialis, kissé

37 V6. DELLA PORTA (2013: 53-54; 58; 305).
3 DELLA PORTA (2013: 383).

3 V6. DELLA PORTA (2013: 542).

40 DELLA PORTA (2013: 550).

4 DELLA PORTA (2013: 216).
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terebélyes. Arca nincs festve, tisztességes, szimmetrikusan szép, nem so-
tétvoros, nem is sapadt; kozepesen metszett, szép sasorr; feketébe hajlo
kozepesen aranyld, kellemes, nem szdraz szemek; a nagy és a kicsi ko-
z0tti, kozepes szdj; nagy, stiri fogak. N6hoz ill6, nem tual vékony, nem
is tal nyers, csengd hang; hibatlan, tisztességes, visszafogott nevetés.
Szabalyos, mindenhez meérten ardnyaiban megfeleld nyak, nem
hosszt, nem is vékony, nem vords, és nem is eres. Kozepes méretd,
nem szOrds és nem eres kéz, nem férfias, szép szind. Oltozete tiszta,
nem hivalkodo, nem piszkos, de nem is kellem nélkiili. Tarsasagban
szemérmes, tisztességes és kegyes a viselkedése.*?

A szOveg egészét athatjdk az arisztotelészi medietast jelz6 kifejezések: a
,kOzepesen”, a nem ,tul”, a se tul ilyen, de nem is tl olyan, mind vi-
szonyitasi lehetdségek. Err6l mar volt szo, viszont bizonyos kifejezése-
ket feltétlentil értelmezni kell, hiszen a (most szandékosan) szo szerinti
magyar forditadsuk alapvetd fiziognémia jel-funkcidjukat hangsulyozza.
Ilyen példaul a ,halvany fekete” és a , feketébe hajlé kozepesen aranylo”
szin, amely tulajdonképpen a meleg-barna arnyalat, a fiziogndmiai érte-
kezésekben az arisztotelészi Fiziogndmia Ota az idedlis szemszinre el6-
szeretettel alkalmazott gorog charopos (xapomov) kifejezés: ez kozépbar-
na, ‘'ragyogo, fényld szemet’ jelent.** Spadon nyilvan nem akarta ezt az —
egyébként Della Portandl és mas muvelt szovegekben is olasz atirdsban
(példaul ,,caropi” alakban) alkalmazott — idegen szot haszndlni, ezért
koznapi olvasdi szamadra inkdbb ,leforditotta”, kortilirta, értelmezte a
kifejezést. Figyelmet érdemel még a ,,szimmetrikusan szép” terminus is,
amely — ha a klasszikus szépségidedlra gondolunk — valdjaban tautold-
gia: a szépség reneszansz fogalma eleve feltételezi a harmoniat, a szim-
metriat, az ardnyt, az egyes (akar az onmagukban nem feltétleniil toké-
letes) részek Osszhangjat. A fiziognoémiai vizsgalodasokban is a jegyek
harmonikus, szimmetrikus, ardnyos elhelyezkedése és egymassal vald

42 SPADON (1675: 172-173). Kiemelés: V.E.

# Arisztotelész a bator ismertetdjegyeirdl szolva utal erre a szinre (vO. ARISZTOTELESZ
[2006b: 15]). A Latin Anonymus De physiognomonia liberében , ragyogd sotét barnd”-nak
(oculi [...] subnigri) irja le ezt a szint és részletesen elemzi kiilonféle lehetséges arnyala-
tait. A Kr. u. 4. szdzadra tehetd, a 16-17. szadzadban nagy tekintélynek érvendd érteke-
zés magyar verziojat LENGYEL Réka forditasaban 1d. LATIN ANONYMUS (2006b: 45-80).
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Osszhangja olyan axidma, amely alapjan 'szépnek’ tekinthetd az univer-
zum barmely vizsgalt egyede. Ez a kiils§ jegyekben megnyilvanuld
szépség a belsé harmonia, a josag lathato képe: , Es ahogyan azt a testet
mondjak szépnek, amelyet a természet az egyes testrészeit illetéen ara-
nyosnak teremtett, ugyanugy a részek Ossszhangjabdl és az Osszeilld
mozdulatokbdl kovetkezéen mondhatd szépnek és jonak”# — olvashat-
juk Della Porta értekezésében. A Nicola Spadon barokk kori arckeép-
vazlatai kozott szerepld idedlis dajka képe is tiikrozi a szimmetrikus,
aranyos, tehat szép, és ha "szép’, akkor 'jo’ bevett esztétikai-etikai kate-
goridjat, a kalokagathia fiziognémidban (is) alapvetd idedljat.

A kalokagathia elvének etikai-esztétikai megallapitdsai természetesen
Della Portandl is 1ényegi teoretikai meghatarozas, lévén ez a fiziogndmia
alaptétele is egyben: ,minden szép természettdl fogva jo is, és minden,
ami csuf, az rossz; és ez nemcsak az ember, de minden mas dolog eseté-
ben is érvényes...” . Spadon valamennyi jellemrajzaban szintén hangsu-
lyosan jelen van a kalokagathia alaptétele: a kellemes, ardnyos kiils6é az
erkolcsi jo és a tisztesség lathatd jegye. A ,banya” jellem ,torz” kiilsején,
kancsalsagan, megszallott tekintetén, santitdsan, ,aszott, eres kezén”
eleve nem is csodalkozunk, ahogyan a ,higgadt mozgdas”, az , aranyos
fej”, a , kellemes hang”, a , visszafogott nevetés”, a , kicsiny, kissé husos
kéz”, a ,tiszta, nem hivalkodo 6lt6zék” a tisztes, ,szivbdl szeretd” holgy
ismérve.* A kalokagathia elvét hangsulyossa teszi a ,robusztus, férfias
testalkat”, ,a természettdl csapzott, 0sszekuszalt hajzatu”, , szogletes,
csontos, izmos fejli” nd eleve nem sok jot igérd alakja. Ha ehhez még
,szigoru, rancos, erekkel vésett arc, [...] dithtdl duzzadt nyak, férfias,
csavart sasorr”, ,csuf arc”, ,nagy, szOros kéz” is jarul ,zavart, vérben
forgd szemekkel”, még kivancsibb az olvasd, milyen ndi jellemre lehet
ebbdl kovetkeztetni. Spadon kell§ retorikai érzékkel fokozza az ismér-
veket: ,az egész hazban hallatsz6, b6séges szemrehanydasokkal tarkitott
hang”, ,,mosolyt kivalté dolgok” teljesen figyelmen kiviil hagyasa, ,férje
tetszésére csak azért sem ado, férfias goncok viselése” mind olyan kiilsé

4 DELLA PORTA (2013: 464).
4 DELLA PORTA (2013: 469).
4 V5. SPADON (1675: 158-160).
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tulajdonsag, ami ,a férjét allandoan ostorozo nd valoszini jegyeit” ér-
zékletesen kozvetiti.”

A Studio di Curiosita, azontul, hogy 'kuridzum' szamba megy a mai
olvaso szamara is, a — ma ugy mondanank, ismeretterjeszté — miifaj va-
lamennyi jellemzojét felmutatja: filoldgiailag pontos hivatkozasok nél-
kil a téma klasszikusainak felszines ismeretét tiikrozi, egyéni kombina-
tiv készséget feltételez, a tdrsadalmi kornyezet hatasat és e kornyezethez
vald idomulast illusztrdlja; nyelvi-stilaris szempontbol a téma irant ér-
deklédd, de nem felkésziilt atlagolvaso igényeit elégiti ki, amikor — mint
lattuk — gyakorlatilag a bdséges jelzOkkel ellatott fiziognomikus jegyek
felsoroldsa képezi a jellemrajzok felvazolasat. Mindenesetre a feltehetd-
en altalanos érdeklddésre szamot tarto jellemeket 6sszefogottan bemuta-
to szovegek szociografiai szempontbdl is érdekesek: Spadon mivének
egyik f6 érdeme éppen eme 'érdekes' tudomany tdrsadalmi értekének a
felismerését is jelenti.
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Faces and characters in the Baroque age:
The “curious” physiognomy of Nicola Spadon

The Augustinian theologian and preacher Nicola Spadon has intended to write his
treatise entitled Studio di Curiosita, which has been published a dozen times in the
mid-17th century, for the average reader who is interested in curiosities, in this case,
in physiognomy. Spadon represents the real faces and characters of the Baroque age
meanwhile describing specific male and female characteristics, he outlines some phys-
iognomic portraits, which reflect the propensity for certain professions. This paper
presents and analyzes some of them in comparison with the theses of the classic au-
thors of physiognomy, also confirming the seventeenth-century’s survival of the Ar-
istotelian thesis of the medietas and that of the kalokagathia.

Keywords: Nicola Spadon, physiognomy, physiognomy in the Baroque age
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,Tintaba zart élet”, avagy varidciok egy témara —
Rotterdami Erasmus onéletrajzai

Rotterdami Erasmustol dsszesen hdrom, levél formdjiban megirt dnéletrajzi szoveg
maradt fenn, ezekbdl kettot tesziink itt most kozzé.!

Kulcsszavak: Rotterdami Erasmus, 16. szazad, onéletrajz, levél, neolatin iro-
dalom

Rotterdami Erasmus életét tobbek kozt onéletrajzi leveleibdl ismerjiik
rendkiviil részletesen.? Osszesen harom, levélformaban megirt 6nélet-
rajz-szer(i szoveg maradt rank tdle: egy 1516-0s (de 1529-es szerkesztés-
ben fennmaradt) levél bizonyos Roffendi Lambert (Lambertus Grunni-
us) papai irnoknak cimezve; az 1524-ben keletkezett Compendium Vitae;
tovabba egy szintén 1524-es, Gerard Geldenhauernek cimzett levél.

A leghosszabb és legrészletesebb az elsd, Grunniusnak* irt levél
1516-bdl, amelyben Erasmus meglehetdsen hosszasan meséli el egy Flo-

1 A publikacié az MTA-SZTE Antikvitas és Reneszansz: Forrasok és Recepci6é Kutato-
csoport (TK2016-126) tamogatasaval jelent meg.

2 Erasmus életérdl szolo legfontosabb monografidk: MARKIS (1976), HUIZINGA (1995),
SMITH (1923), MANN PHILLIPS (1949), BAINTON (1969), AUGUSTIIN (1991), TRACY (1972),
TRACY (1996), RUMMEL (2004).

3 Jelen kiadasban a Grunnius-levél és a Compendium Vitae forditasait adom kozre, ame-
lyek el6szor jelennek meg magyarul. A forditasok ellendrzéséért és az értékes javasla-
tokért PETNEHAZI Gabornak tartozom kdszonettel.

+ A név fiktiv, de minden bizonnyal valos személyt takar. Erasmus a Grunnius nevet
Szent Jeromostol kolecsonozte. A Balgasdg dicséretének bevezetdjében is szol a Jeromos
altal megemlitett Kocasi Roffent6 nevezetli disznd testamentumarél. VO. nescio quis
Grunnii Corocottae porcelli testamentum cuius et divus meminit Hieronymus.
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rentius nevi ifju torténetét, akit akarata ellenére kényszeritettek ra, hogy
letegye a szerzetesi eskiit és kolostorba vonuljon. Florentius élete gya-
korlatilag Erasmus fiatalkoranak felel meg, amit késdbb, a Compendium
Vitaeben kissé mas hangszerelésben, de ujra elmond, s teszi mindezt
olyan formaban, hogy — ha sziikséges — a kés6bbiekben kedve szerint
belenyulhasson a torténet szovetébe, és aprobb mddositasokat, finomi-
tasokat végezhessen anélkiil, hogy barki is hazugsagon kaphatna.

A Grunnius-levél 1529-ben jelent meg Frobenius bazeli nyomdaja-
ban, vagyis ez mar egy kifejezetten kiaddsra, a nagykozonségnek szant
szoveg. Az eredeti fogalmazvany 1516 augusztusaban keletkezett Lon-
donban, és egy X. Led papahoz intézett kérvény mellékletéiil szolgalt.
Torvénytelen sziiletése ugyanis megakaddalyozta Erasmust abban, hogy
megkaphasson egy kortrijki kanonoki javadalmat, valamint, hogy a ké-
sObbiek soran feljebb juthasson az egyhdzi hierarchidban.> Erre az iddre
azonban mar kell6 befolyasra és hirnévre tett szert ahhoz, hogy Lon-
donban Andrea Ammonio® kozvetitésével diszpenzacidért folyamod-
hasson a papahoz. Erasmus az eredeti levelet tehdt Ammonionak irta
egyfajta emlékeztetéként, hogy az alapjan tarja az {ligyet a papa elé.
Ammonio szeptemberben el is kiildte azt a papanak Silvestro Gigli”
worcesteri plispokon keresztiil. Miutdn a kérelem kedvezd fogadtatas-
ban részesiilt, kiildtek egy tervezetet a diszpenzaciérdl; ehhez Erasmus
tovabbi javaslatokat fizott; majd ezek alapjan készitették el neki a do-
kumentum végs6 valtozatat, amelyet végiil 1517 marciusaban kapott
kézhez.® Bar 1506-ban mar II. Gyulatdl is kapott egy felmentést, ez csak a
szerzetesi ruha viselete alél mentesitette, és csak Italia tertiiletén volt ér-
vényes. Az 1516-ban irt levél alapvetéen nem hivatalos dokumentum,

5 ALLEN (1910: 292).

¢ Andrea Ammonio (1478-1517. augusztus 17.) olasz pap, humanista koltS. Luccadban
sziiletett, II. Gyula 1505-ben Angliaba kiildte, ahol 1509-t6l William Blount, majd 1511-
tél VIII. Henrik titkara lett. 1512-t6] a Westminster-székesegyhaz kanonokja, kés6bb
Worcesterben is kanonoki méltésagot kap. Erasmus legkozelebbi baratai kdzé tartozott
Anglidban. B&vebben 1d. BIETENHOLZ (1985: 48-50).

7 Silvestro Gigli (1463-1521. &prilis 18.). Luccédban sziiletett, VII. Henrik nagykovete-
ként tevékenykedett Romaban. 1497-t61 Worcester piispoke. Bovebben 1d. BIETENHOLZ
(1986: 97-98).

8 MYNORS (1977: 6-7).
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nem ezt a szoveget nyujtottak be kérelemként: csak a kérelem indokla-
saként késziilt, irodalmi igény(i szoveg, ami a korabban megszerzett
kivaltsagainak megerdsitését, illetve kiszélesitését is célozta. Torvényte-
len sziiletését a kiadott levélben nem emliti (ez vagy az eredeti fogal-
mazvanyban szerepelhetett, vagy csupan szoban adtak eld a papanak), a
t6 hangsuly a ruhaviseleten és a szerzetesi eskii letételével egyiitt jaro
kotottségeken van, illetve ezeknek erkolcesi, lelki és testi hatasain, ame-
lyen keresztiil a szerzetesség korabeli intézményi gyakorlatat kritizalja.’
Végsd soron tehat a szerzetesség kritikajaval kampanyolt a sajat disz-
penzaciojaért és el is érte céljat. Mindez jol ravilagit arra, mekkora tekin-
téllyel is rendelkezett ekkor, és mit engedhetett meg maganak, még a
papaval szemben is.'® Mondanivalodjat egy nagyon gondosan felépitett
narrativaba agyazta be, és novellaszertien, sajat élettorténetén keresztiil
mutatta be kozérthetd, szorakoztatdé formaban, nem minden pedagdgiai
célzat nélkiil. A levélben tehat keveredik egymassal a valdsag és a fikcio
(ezért is haszndl benne tobbnyire alneveket), de mindez nagyon ki-
egyensulyozott formdban torténik, és a fikcids elemek éppen a valdsag
még erdteljesebb kidomboritasat szolgaljak.

A Grunnius-levél célja alapvetden a papai felmentés kieszkozlése,
amely visszatérd, f6 motivumként végigkiséri a szoveget: ifjukoranak
elmesélése és az Ot ért sérelmek, illetve testvérével vald viszonyanak
rendkiviil részletes és drnyalt bemutatdsa is mind-mind ennek alata-
masztasat szolgdljdk. A Compendium Vitae ezzel szemben kifejezetten
onéletrajzi célzattal irodott. Szovegét elészor Paul Merula,!! a Leideni

® A szerzetesség-kritika visszatéré motivum Erasmus életmtvében. V6. A hajthatatlan
hajadon és A biinbind hajadon in: PETNEHAZI (2011: 49-64), tovébba a témarol 1d. béveb-
ben a hivatkozott kotet bevezet6jét.

10 Azt persze nem tudhatjuk, hogy a konkrét kérés megfogalmazasakor mi hangzott el.
Erasmus, szokdsdhoz hiven, itt is nagyon koriiltekintéen jart el, és minden oldalrol
bebiztositotta magat: attételes és koriilményes, semmit nem mond ki, ugyanakkor,
szintén ra jellemz6 moédon, nagyon is egyértelmi célzasokat tesz.

11 Paulus Merula vagy Paul van Merle (Dortrecht, 1558. augusztus 9. — Rostock, 1607.
julius 20.) holland jogasz, torténész, térképész, konyvtaros. 1592-t6l a leideni egyetem
torténészprofesszora, tovabba az egyetem konyvtarosa 1597-t61 halalaig. Legfontosabb
mitive egy Hollandiardl, illetve annak egy tartomanyarol, Gelderlandrol irt torténeti
munka. Mindkét mu két-két kotetbdl all, elébbi azonban elveszett, utdbbi pedig kiadat-
lan maradt.
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Egyetem professzora jelentette meg 1607-ben, Vita Des. Erasmi Roteroda-
mi ex ipsius manu fideliter repraesentata cimmel, azzal a levéllel egyiitt,
amit Erasmus a Compendiummal egytitt kiildott el baratjdnak, Conrad
Goclennek!®? cimezve 1524. aprilis 2-an Bazelbdl, sajat elmondasa szerint
azzal a szandékkal, hogy esetleges halala esetén életrajzirdinak egyfajta
tampontként szolgalhasson.’® Az Onéletrajz megirdsakor Erasmus mar
majdnem hatvanéves, tehat elég idés ahhoz, hogy a halalra késziilve
megirjon egy ilyenfajta visszatekintést.!* A Compendium egy jelentOs ré-
sze tulajdonképpen nem mads, mint a Grunnius-levél kivonatolt, rovidi-
tett valtozata, de szép szammal szerepelnek benne olyan helyek is, ame-
lyek a Spongia,'® illetve a Catalogus Lucubrationum'® — amelynek elkiildé-
serdl egyébként emlitést is tesz az utdiratban — szovegeiben is megtalal-
hatok, olykor szinte sz szerinti atvétellel.”” Kiilon érdekessé teszi az
irast, hogy ebbdl a szovegbdl batyja emlitése teljességgel kimarad. A
Grunnius-levélben hosszan ecseteli, hogyan egyezett meg batyjaval,
hogy kitartanak gyamjaikkal szemben, és hogyan lett ennek az egyez-
ségnek testvére az eldruldja. A Compendiumban minddssze annyit tala-
lunk: ,volt egy tarsa is, aki elarulta.” Mas szempontbdl azonban a szo-
veg kiegésziti a Grunnius-levelet: preciz és pontos adatokat tartalmaz
Erasmus szarmazasarol, szileinek torténetérdl, szuletésének kortilmé-
nyeirdl (a torvénytelen szdrmazdas tényét lebegteti) és fiatalkorardl. A
levél 1516-ig, brabanti letelepedéséig targyalja életét. A végén egy rovid

12 Conradus Goclenius (németiil Conrad Wackers vagy Gockelen), humanista tudos,
Erasmus legkozelebbi baratai kozé tartozott. 1490-ben sziiletett Mengeringhausenben.
Fiatalkoraban hallgatta Alexander Hegius el6adasait Deventerben. 1510 novemberében
beiratkozott a kolni egyetemre, majd Leuvenben folytatta tanulmanyait. Erasmus
nagyra értékelte Goclenius tanitasi modszereit, és Morus Tamasnak is figyelmébe ajan-
lotta azokat. 1524-ben Erasmus neki cimezte onéletrajzat, a Compendium Vitaet. 1539.
januar 25-én halt meg, harom évvel Erasmus haldla utan. B6vebben 1d. BIETENHOLZ
(1986: 109-111).

13 ALLEN (1906: 575).

14 RUMMEL (2004: 2).

15 Spongia Evasmi aduersus aspergines Hutteni, Basileae per lo. Frobenium, 1523.

16 Catalogus omnium Erasmi lucubrationum, Basileae, In aedibus loannis Frobenii, 1523.

17 ALLEN (1906: 575-576).
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jellemzés olvashato rdla, majd ezt kovetben a szoveg egyfajta utoiratta
valik ahhoz a levélhez, amelynek melléklete volt.!

Erasmus egész élete soran gondosan tigyelt rd, hogy szovegein ke-
resztiil hogyan definidlja 6nmagat, és tudatosan alakitott ki magardl a
sajat elképzeléseinek megfelel képet. Ez a fajta irdi attitid nemcsak
onéletrajzait, hanem egész életmGvét athatja. Nemcsak szovegeit, az
onmagardl alkotott képet is tudatosan formalta, felismerve és kihasz-
nalva azokat az 4j lehetdségeket, amelyeket a 16. szdzad 4j technoldgidja
és egyre elterjedtebbé valéo médiuma, a nyomtatas kinalt. Ahhoz, hogy
Erasmus a 16. szdzad szellemi oridsava és ikonikus alakjava valhatott, 6
maga is jelentds mértékben hozzajarult: rengeteg id6t és energiat fordi-
tott az onrekldmra.’” Nemcsak a nyomtatott szovegei, hanem a rola ké-
sziilt képi dbrazolasok is értelmezhetéek ebben a tekintetben. Bar allan-
dodan elégedetlen volt sajat kiilsejével — a Compendium Vitaeben énmaga
jellemzésekor meg is jegyzi, hogy ,baratai is csak nagy nehezen tudtak
ravenni, hogy lefestesse magat” —, ehhez képest rengeteg portré, fest-
mény és metszet késziilt rola fiatalabb és iddsebb koraban egyarant. Ez
is része volt onreprezentacidjanak. Sikerrel alakitott ki maga koriil egy-
fajta karizmat: olyan volt, mint egy tandr, aki bar soha nincs jelen, és akit
soha nem latnak, mégis mindenki ismer, mindenki tudja, hogy néz ki, és
szovegein keresztiil mindenki 4llanddan hallja a hangjat.*® A konyvet
ezaltal egyfajta , multimédids eszkozzé” fejlesztette. Mint szerzd a latin
nyelv altal egyesitette magaban az egyhdzatydk és az antik gorog-romai
polgar alakjat,?! és azoknak egyfajta kortars, modern képviseldjévé valva
testesitette meg és tette €él6vé a multat. Szovegeit, ahogyan sajat karakte-
rét, folyamatosan formalta, alakitotta, ezek allando interakcidban voltak
a kiilvilaggal: hol hozzatett, hol elvett beldliik, ha valami sikeres volt,
gjra kiadta kibdvitve, atdolgozva, felfrissitve a tartalmat, mindig a ko-
riilményeknek megfeleléen, ezaltal mintegy életben tartotta a nyomta-
tott szdveget, és nem hagyta, hogy az kiessen a kdztudatbol.2 Onrepre-

18 ALLEN (1906: 575).
19 JARDINE (1993: 5).
20 JARDINE (1993: 5).
21 JARDINE (1993: 5).
22 JARDINE (1993: 26).
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zentdcioja® olyannyira sikeresnek bizonyult, hogy a ragyogas, amivel
magat Ovezte, végiil még sajat munkdssagat is homalyba boritotta.
Markis Simon talaloan jegyzi meg ennek kapcsan, hogy az ir6 egyetlen
igazi életrajza maga az életmi, ,am épp az életmii az, melyet az olvaso
nem ismer Erasmusbol.”?

Erasmus életrajzi irdsai tehat gondosan felépitett narrativak: nem
hazudik benniik, csak elhallgat, illetve csusztat, de csak ott, ahol sziik-
ségét érzi és csak a sziikséges mértékben. Azt lattat, amit 6 akar, olyan
kontextusban, amilyenben neki megfelel, s teszi mindezt nagyon kifi-
nomult iréi modszerekkel. Ezek az irdsok tehat, ha tetszik, egyfajta hiva-
talos Onéletrajzok, amelyeket, a latszattal ellentétben, kezdettdl fogva
kozzétételre, az olvasdkozonségnek szant. Eppen ezért iigyelt ra, hogy a
tényeken tul irodalmilag is igényes, élvezetes olvasmanyok legyenek,
amelyeket, hogy elkeriilje az Oncélusagot, mindig pedagdgiai, tanito
célzatu tartalommal is megtoltott.

Erasmus ifjasaga 1488-ig®

1466. oktdber 28. Sziiletése Rotterdamban.

1473 8sze Elemi iskolai tanulmanyok Gouddaban.

1475 8sze Egyhazi énekkar tagja Utrechtben.

1477 6sze/1478 husvétja Erkezés Deventerbe.

1483 nyara A pestis miatt bezadr a Szent Lebuinus kap-
talan iskoldja Deventerben.

1483. oktdber Alexander Hegius a Lebuinus iskola élére
kertl.

1484 kora aprilisa Erasmus latja Rudolf Agricolat.

1484 nyara Jarvany Deventerben; anyja haldla. Eras-

mus visszatérése Goudaba; nem sokkal
ezutan apja halala.

1484 8sze Gyamjaik Erasmust és testvérét ’s-
Hertogenboschba kiildik.

2 A humanistak tudatos onreprezentacidjdhoz 1d. GREENBLATT (1980), JARDINE (1993),
ENENKEL (2008).

24 MARKIS (1976: 6).

25 VREDELVELD (1993: 803).
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1487 tele Erasmus és testvére visszatérnek Goudaba.
1487 tavasza Erasmus belép a steyni kolostorba.
1487. november Novicius lesz.
1487 vége ,,Buccolicum carmen” keletkezése
1488. november Feleskiiszik.
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Rotterdami Erasmus Roffendi Lambert papai irnoknak

Mindezidaig, tanult Lambertem, 6romest tavol tartottam magam az ef-
téle tigyektol, jollehet sokan kértek ra, de barataim koziil sem akartam
senkinek sem a terhére lenni. Am valamiféle kiilonleges indittatas e régi
elhatarozasomtol eltantoritott, és arra késztetett, hogy fogadott prokator
legyek egy baratom tigyében, és téged is megterheljelek vele, draga ba-
ratom. Ezért hat azt kérem tdled el6szor, hogy ismerd meg sorjaban az
egész ligyet; meggy6z6désem ugyanis, ha ezt megteszed nekem, akkor
meglatod, hogy jo tigyet szolgalok, és te sem vonakodsz majd szolgala-
tunkra lenni, nem a baratsagunk kedvéért, amiért tudom, hogy semmi
sincs, amit ne lennél kész megtenni, hanem pusztdn az tigy érdekében.
Mert nem holmi csip-csup dologrol van szd,! ahogy mondjak, hanem
egy igen tehetséges ember boldoguldsardl, aki élve eltemetve elpusztul,
ha a segitségére nem sietiink. Bar épp annyira ismeretes lenne el6tted is
az egész dolog lényege, mint amennyire én ismerem; ez esetben tudom,
hogy az tigyet két széban? kifejthetném. De mégis az egészet a legjobb
hiiséggel tigy fogom lefesteni elStted, hogy semmi, vagy csak nagyon
kevés kertiilje el a figyelmedet abbdl, amit tudni érdemes. Mert gyerek-
koromtdl fogva, szinte még magamnal is jobban ismerem azt, akinek az
tigyét képviselem, a vonatkozo legtébb dolgot pedig nemcsak hallottam,
hanem sajat szememmel lattam. A torténet olyannyira felhdboritd, hogy
magam is alig tudok konnyek nélkiil beszélni réla, és amilyen joravalo
ember vagy, talan te sem fogod szdraz szemmel olvasni. De ez is hozza-
tartozik a keresztény lelkiilethez, Roffendi baratom: nemcsak ortiilni kell
az Orvendezodkkel, hanem sirni is a sirokkal.?

Tudom, hogy szdmodra is jol ismert és felettébb gytldletes, derék ba-
ratom, egyes farizeusok hitvanysaga, akik az evangélium tantsaga sze-
rint nemcsak tengeren és szarazon, hanem minden hercegi palota, min-
den gazdag hdz, minden iskola és minden lakoma koriil ott lebzselnek,

1 V6. Adagium (tovabbiakban Ad.) 253. De lana caprina. Kézm. de lana caprina rixari: csé-
pelt szalma beszéde, azaz csekélység felett versengeni, civodni; vo. Hor. Ep. 1, 18, 15.

2 Harom sz6” ti. nagyon roviden. Vo. Ad. 3384. Tribus verbis pro ‘paucissimis dicere’
proverbiale est.

3Vo.Rém. 12, 15: ,,Ori'ﬂjetek az orvendezdkkel, és sirjatok a sirdkkal!”
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hogy valami megtér6t* behalozzanak, és alig hiheté kormonfontsaggal
csapdaba ejtsék a tapasztalatlan filkat és lednyokat. Jol tudjak, hogy ez
az életkor a legalkalmasabb a jogsértésre és a megtévesztésre, hogy azo-
kat egy olyanfajta életbe csalogassak, ahonnan aztan, ha egyszer belega-
balyodtak, nem tudnak kikeveredni, s amely a szolgasag legnyomorul-
tabb fajtdja; mert a kordl vett rabszolga® is tud tgy érdemeket szerezni
uranal, hogy szolgdbdl szabad legyen.

Nem foglak hat feltartani olyan dolgok felsorolasaval, amelyek koz-
ismertek, hiszen ezeknek a mesterkedéseivel az egész vildg teli van.
Volt-e valaha is olyan tehetséges, akdr jo hazbdl valo, akar tehetds ifja,
akit ezek nem kiséreltek meg behalozni cselvetéseikkel, akinek nem alli-
tottak kelepcét, akit ne kornyékeztek volna meg, gyakran sziileik tudtan
kiviil, olykor akaratuk ellenére? Ez minden emberrabldsnal visszataszi-
tobb, de ezek rdadasul olyan arcatlanok, hogy biniiket szinészekként a
valldsossag alarca mogé rejtik. Krisztushoz kell menekiilni, mondjak,
akar még sziileinket is megvetve, és hogy a Szentlélek sugallataval
szemben semmit sem €r a sziil6i tekintély: mintha a Satan nem lebzselne
ott a szerzetesek kozott is, vagy mintha mindenkit, aki csuhat olt, atjarna
Krisztus lelke, mikézben sokkal nagyobb tomeget visz a szerzetességre
az ostobasdag, a tudatlansag, a kétségbeesés, a tunyasag és a zabalhatnék.
Hogy a gyermekek engedelmeskedjenek sziileiknek: ez vitan feliil Isten
parancsa;® de hogy a szerzetességre miféle 1élek viszi az embert, még az
el6tt sem vildgos, aki annak all.

Itt latod, mekkora teret nyitna szdmunkra ez a kozhely, de nem id6z-
hetiink benne, mar csak azért sem, mert a csapdaba csaltak panaszait

4 V6. Mt. 23, 15: , Jaj nektek, képmutato irastudok és farizeusok, mert bejartok tengert
és szarazfoldet, hogy egy megtérdt szerezzetek, s amikor megszereztétek, magatoknal
kétszer inkabb a gyehenna fidva teszitek. Mk 12, 38—40: ,[...] Ovakodjatok az irastu-
doktdl, akik szeretnek hosszt kontosokben jarni, és a piacon a kdszontéseket fogadni, a
zsinagdgakban az els6 helyeken {ilni, a lakomakon pedig a féhelyeken. Felélik az 6z-
vegyek hazait, és szinleg nagyokat imadkoznak. Ezeket stilyosabban itélik majd meg!”
5 V0. Ad. 2067. De lapide emptus. A ,lapis” itt azt a kovet vagy kdrakast jelenti, amelyen
a kikialto allt a rabszolgdk elarverezésekor. Az ilyen , kérdl vett” rabszolgak altalaban
a legolcsébbak és legértéktelenebbek kozé tartoztak. VO. Cic. Pis. 15 és Plaut. Bacch. 4,
vii, 814-815.

6 Vo. Kiv. 20, 12; MTorv. 5, 16.
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mindenki ismeri. En bizony senkinek sem akarom helyteleniteni elhata-
rozasat, és azokat sem veszem védelmembe, akik, ahogy meggondolat-
lanul katba ugrottak, tgy, amit rosszul elkezdtek, még rosszabbul hagy-
tak fel vele, vagyis nem a szabadsagba menekiiltek, hanem a szabados-
sagba. Testiekben és lelkiekben is sokfélék vagyunk: nem illik mindenki-
hez minden, de egy ragyogo tehetséggel nem torténhet nagyobb szeren-
csétlenség, mint hogy valami olyanfajta életre kényszeritik ra fortéllyal
vagy erdvel, ahonnan nem tud kiszabadulni. Az ember boldogsaga leg-
inkdbb abban van, ha mindenki annak szenteli magat, amire a természet
megalkotta. Egyeseket ugyanis colibatusra vagy szerzetességre kénysze-
riteni semmivel sem sikeriil szerencsésebben, mint ha szamarra veres
nyerget tennél, vagy okrot vezetnél a kiizddtérre, ahogy mondjak.”

Elég ennyi bevezetésiil. Most ismerd meg az emberrablok gytldletes
elvetemiiltségét, és hogy mekkora csapas ért egy kivalo ifjut. Megkérlek
ujra, hogy jol figyelj. Nagyon szeretném, ha a te véleményed is igazolna,
amit teszek. Olykor megbdanjuk, hogy madsra hallgattunk, de amit ma-
gunk dontiink el, azzal mindig elégedettek vagyunk.

Adott két testvér, Florentius és a batyja, Antonius.® Anyjukat még
meglehetdsen kisgyermekként elveszitették; apjuk nem sokkal ezutdn
elhaldlozva hagyott rajuk valami kis vagyont, ami béven elég lett volna,
hogy elvégezzék tanulmdanyaikat, ha a halalakor jelenlévd rokonok kap-
zsisadga nem csokkentette volna az orokséget. Ugyan a készpénzbdl egy
fillér sem maradt, ami ingatlanban vagy valtoban volt, minthogy nem
volt annyira kitéve a harpidk karmainak, elég lett volna, hogy egyetemre
mehessenek, ha a gyamok nemtér6domsége folytan ismét el nem ve-
szett volna a java. Tudod, milyen ritka az olyan ember, aki mas vagyo-
naval becstilettel safarkodna. A gyamok tehat tigy hataroztak, hogy ko-

7 VO. Ad. 362. Oleum et operam perdidi. Divus Hieronymus ad Pammachium videtur huic
adagio velut alterum quoddam adagium subtexuisse: Oleum perdit et impensas, qui bovem
mittit ad ceroma. Az eredetiben: [...] si asinum ducas ad certamen Olympicum aut bovem ad
ceroma, ut aiunt. VO. Baranyai Decsi Janos, Adagiorum Graeco-Latino-Ungaricorum Chi-
liades quinque, 1.4.3.1 Asinus in unguento (Ad. 443), ,Nem illet szamart voros nyereg”. A
Baranyai Decsi altal hasznalt ,vords nyereg” eredetileg ugyan nem a versenyzésre
(certamen) vonatkozo metafora, de itt most alapvetden ennek visszaadasa, érzékeltetése
végett szerepel; Ad. 340. Asinum sub freno currere doces.

8 Maga Erasmus é€s harom évvel id&sebb fivére, Péter.
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lostorba adjak a fitdkat, mert mar azt is béséges gondoskodasnak vélték,
ha elegendd eleséget kapnak. Erre egy bizonyos rendfénok® (akit szigo-
ru és nagyon vallasos embernek tartottak) birta ra a gyamokat (bar ma-
guk is hajlottak erre), kiilondsen az egyiket, aki az elemi iskola tanitoja
volt, és akinél egész kisfit korukban irni-olvasni tanultak.’’ Ez az ember
a kozvélekedés szerint vallasos és becstiletes volt, azaz sem kockazasrol,
sem kurvazasrol, sem kicsapongasrdl, részegeskedésrdl vagy mas bi-
nokrdl nem volt hirhedt; maganak vald és hihetetleniil fosvény ember
volt azonban, itél6képessége semmiben sem volt az atlagemberénél ki-
emelkedObb, és a miveltséget sem tartotta sokra, kivéve azt a keveset,
amit 6 maga Osszezagyvalva megtanult. A tizennégy éves Florentius-
nak, miutan ez némiképp csiszoltabban irt neki, szigortian azt valaszol-
ta: hogyha ezutan is ilyen leveleket kiildene, forditast is csatoljon hozza;
neki ugyanis az a szokdsa, hogy vildgosan ir és ,listdzva”; mert ezt a
szot hasznalta. Ugyanigy gondolkodott, mint sokan, akiket ismerek,
vagyis ugy vélte, akkor mutatja be Istennek a legkedvesebb aldozatot,
ha tanitvanyai koziil valakit a kolostori életnek tud felajanlani. Es aki
kérkedve sorolja, évente hany fiatalt nyert meg Ferencnek, Domonkos-
nak, Benedeknek, Agostonnak vagy Brigittanak.

Igy tehat, bar mér érettek lettek volna az iskoldra, amit egyetemnek
hivnak — mert az alapismereteket kell6képpen elsajatitottdk, és Petrus
Hispanus!! Dialecticdjat nagy részben mar megtanultdk — mégis, mivel
télt, nehogy ott magukba szivjanak valamit a vilagi lelkiiletbd], és eluta-
sitsdk az igat, egy bizonyos kozosségbe kiildte dket, akiket a nép a , Ko-
z0s élet testvéreinek”!? nevez, akik minden orszagban ott tanyaznak, és
gyerekek tanitdsaval keresnek pénzt. Ezeknek az a legfébb torekvésiik,

° Feltehet6en a goudai ferences rend vezetdje.

10 Erasmus tanitoja és gyamja, Peter Winckel.

11 Petrus Juliani, Petrus Hispanus, a késébbi XXI. Janos papa (1276. szeptember 13. —
1277. majus 20.). 1276-ban V. Adorjan utédaként valasztottak papava. Legismertebb
miivei a Parva logicalia és a széles korben elterjedt Summulae logicales, amit a 15. sza-
zadban tobb alkalommal is kiadtak. Ezenkiviil még szamos fontos filozofiai és orvosi
munka kothetd nevéhez.

12 A 14. szazadban alapitotta Geert de Groote (1340-1384), az utrechti szekesegyhaz
kanonokja, egy hitelesebb keresztényi létforma kialakitasa, illetve tanitdsa végett. O
inditotta el az in. devotio moderna (,,(4j jaAmborsag”) lelkiségi mozgalmat.
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ha ugy latjak, valamelyik gyermek értelmesebb és élénkebb természet(i
— ami rendszerint a legtehetségesebbekre jellemzd —, hogy veréssel, fe-
nyegetéssel, szidalmazassal és mas kiilonféle fortéllyal megtorjék és be-
torjék 6t — ezt ,szeliditésnek” nevezik — és a kolostori élethez idomitsak.
Emiatt aztan igencsak szeretik Oket a domonkosok és a ferencesek,
mondvan, hogy rendjeik roviduton eltiinnének, ha ezeknél nem gyara-
podna az utanpétlasuk; mert az 6 soraikbél szedik 6ssze Gjoncaikat. En
magam ugy gondolom, hogy kozottiik is akadnak olyan emberek, akik
egyaltaldn nem rosszak. Ugyanakkor, miutan nincsenek koztiik igazan
jo tanitok, és sajat sotétségiikben, bizonyos szokasaikban és szertartasa-
ikban élnek, illetve nem masokhoz, hanem sajat magukhoz mérik ma-
gukat, és a nap nagy részét vagy imadsagokkal, vagy napi munkakkal
kell toltenitik: nem értem, hogyan tanithatjdk ilyen szabadon a gyereke-
ket. A dolog mindenesetre magaért beszél: sehonnan sem keriilnek ki az
ifjak miiveletlenebbiil vagy hitvanyabb erkolcsokkel.

Ezeknél fecséreltek el tehat tobb, mint két évet: a fiatalabb bizonyosan
elfecsérelte, 1évén, hogy azokban a tantargyakban, amiket tanitottak ne-
ki, jartasabb volt, mint maguk a tanitdk. Volt egy tanar, akirdl Florentius
azt mondta, soha nem latott sem tanulatlanabb, sem felfuvalkodottabb
szornyeteget. Es tobbnyire ilyenekre bizzék ra a gyerekeket, mert nem a
hozzaértdk itélete alapjan valasztjak ki Oket, hanem a rendfénok belata-
sa szerint, aki legtobbszor a betliket sem ismeri. De volt egy masik is,
aki, tgy tlint, nagyra értékeli Florentius tehetségét, és amikor latta, hogy
a hazatérést fontolgatja, négyszemkozt megprobalta ravenni, hogy csat-
lakozzon kozosségiikhdz, sok olyan dolgot felsorolva, amelyekkel a
gyerekeket szoktdk csdbitani. Bar sikerrel jart volna! Mert hitbuzgalom-
bol naluk is maradhatott volna, de vissza is térhetett volna egykori sza-
badsagahoz a helyzet vagy akarata szerint. Ennek az emberfajtdnak
ugyanis megvan az a kivaltsadga (ami az 6si vallds maradvanya), hogy
nem kotik felbonthatatlan eskiik: és ha tobbet nyomna a latban a tokkel-
titottek itéleténél a valdban kegyesek és isteni lélekkel atitatottak véle-
ménye, ezentil semmilyen eskii nem lenne felbonthatatlan a keresztség
eskiijén kiviil, kiilonosen, ha azt nézziik, hogy mennyire rosszindulatu-
ak és gyengeelméjliek az emberek manapsag.
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Nyakdra jart hat strh biztatdssal, hizelgés, kis ajandékok és csokok
kiséretében; végiil a fit felnSttesen azt valaszolta, hogy sem az élet mi-
benlétét, sem sajat magat nem ismeri még eléggé, de mihelyt érett korba
jut, majd megfontolja a dolgot. Ez az ember aztan, mivel nem volt telje-
sen ostoba, meg annyira hitvany sem, békén hagyta; de ismerek olyano-
kat ebbdl a kozosségbdl, akik nemcsak fenyegetéssel és hizelkedéssel,
hanem borzalmas eskiivésekkel; majdnem azt mondtam: 6rdogtizéssel
és magidval probaltak meg elkabitani gazdag és elOkeld fitkat, akik még
tizennégy évesek sem voltak, hogy sziileik tudta nélkiil rendjiikhoz csat-
lakozzanak. Mi az emberrablas, ha nem ez?

Miutdn Antonius és Florentius hazatértek, gyamjaik, akik a vagyont,
noha csekély volt, nem igaz hiiséggel kezelték, a szerzetesi hivatas feldl
kezdtek puhatoldzni; részint, hogy minél gyorsabban megszabaduljanak
a gondtdl, részint mert az iskolamester, aki egymaga intézte a dolgot —
egyikiik ugyanis varatlanul meghalt, mert elragadta a pestis, és nem is
szamolt el a vagyonnal, a harmadik embert pedig kereskedd 1évén nem
igazan érdekelte ez a dolog — ahogy mondtam, azt gondolta, hogy a leg-
kedvesebb aldozatot mutatja be Istennek, ha feldldoz neki két baranyt.
Florentius, mikor latta, hogy tigy tesznek, mintha az arvak mar minden-
be beleegyeztek volna, 0sszetanakodott a testvérével (aki kortilbeliil ha-
rom évvel volt idésebb, 6 maga még alig mult tizendt éves),’* valoban
az-e a szandéka, hogy olyan kotelékbe gabalyodjon, amibdl késébb az-
tan nem tud kiszabadulni. Ez &szintén megvallotta, hogy nem a vallas
iranti szeretet vezérli, hanem a gyamoktol valo félelem hajtja. , Mi lehet-
ne nagyobb Oriiltség — kérdezte Florentius —, mint hogy az ostoba szé-
gyen és a félelem miatt olyan emberektd], akiktdl biztos nem fogsz po-
fonokat kapni, egy olyan fajta életbe vesd magad, amirél semmit sem
tudsz, és ha egyszer belekezdesz, nem tudsz visszalépni?”!* Ekkor An-
tonius azt vetette ellen, hogy 6nmagaban is csekély vagyonkajuk akkor-

13 Vixdum egressus annum decimum quintum. Erasmus kiilonb6z6 megnyilatkozasai nem
egyértelmiiek a tekintetben, hogy pontosan hany éves is lehetett ekkor. Az ugyanakkor
bizonyithatd, hogy a leirtnal idésebb lehetett két-harom évvel és utdlag, a szerzetesi
eskil letételének idSpontjara visszatekintve tudatosan fiatalitani igyekezett onmagat. A
kérdést kimeritden targyalja VREDEVELD (1993: 769-774).

14 V6. PETNEHAZI (2011: 60).
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ra mar a gyamok hanyagsaga miatt megfogyatkozott. ,Egyet se félj! —
felelte Florentius. Osszekaparjuk, ami megmaradt, és amint egy kis
pénzt szereztiink beldle, megyiink az egyetemre. A barataink is segite-
nek majd, és sokan ugy is megélnek, hogy egyaltalan nincs semmijiik,
mert iparkodnak. Isten végiil megsegiti azt, akinek szdndéka tisztessé-
ges.”

Ez a vdlasz annyira tetszett Antoniusnak, hogy sok olyan reménykel-
t6 dolgot is felsorolt, ami a kisebbnek eszébe sem jutott. K6zos elhataro-
zassal ugy dontottek hat, hogy a szerzetesi kérdést késObbre halasztjak,
mert harom vagy akar négy, iskolapadban toltott év utan, korukbdl és
tapasztalatukbol kifolydlag tisztabban latjdk majd, mi a j6 nekik. Ez az
oOtlet hatdrozottan tetszett mindkettdjiiknek. A nagyobbat azonban még
ezutdn is gyotorte a kétely, hogyan is valaszoljanak a gyamoknak, akik a
tiak szandékairol mit sem tudva, serényen és komolyan szorgalmaztak
ezt az tigyet. Ekkor megfogalmaztdk a valaszt, amit Antonius is jovdha-
gyott, csak annyit kért, hogy a kisebb legyen a szévivd, és mindkettejiik
nevében valaszoljon: mert 6 a beszédhez félénkebb is, tudatlanabb is
volt. Florentius el is fogadta ezt a feltételt, de elévigyazatosan szavat
vette fivérének, hogy tartja magat igéretéhez. ,Nehogy cserben hagyj
engem a valaszadast kovetéen — szolt —, mert akkor az egész katasztrofa
az én fejemre zadul. Még most gondold meg magad, ha ugy véled, hogy
akdr a hizelgések, akdr a durva szidalmak hatdsara visszatdncolndl.
Mert hidd el nekem, nem babra megy a jaték!”
kiidott, és hitét adta, hogy szavanak all.

Antonius szentiil meges-

Néhany nappal késObb megjott a gyamjuk, és miutan hosszan beszélt
a fitk irdnti nagylelk(iségérdl, kivételes odaadasardl és gondoskodasa-
rol, gratulalt nekik, mert mindkettdjiiknek talalt egy helyet azoknal, akik
kétszeresen is Orvendenek a kanonoki cimnek.’® Erre a gyermek Flo-
rentius egyezségiik értelmében mindkettejiik nevében valaszolva meg is
koszonte joindulatat és faradozasat. De azt mondta, sem fivérének sem
neki nem t{inik tandcsosnak, hogy ebben a korban, jaratlanként a vilag
dolgaiban, barmilyen hivatds mellett is dontsenek; nem ismerik még
magukat eléggé, és fogalmuk sincs rola, mihez kezdjenek. (Még egyetlen

15 Vagyis az agostonos, regularis kanonokoknal. A lat. regula = a gor. kanon, a szdjaték-
kal Erasmus mashol is él, vo. PETNEHAZI (2012: 97), Ordigtizés, avagy a kisértet.
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kolostorban sem jartak ugyanis, és elképzelni sem tudtdk, mi fan terem
a szerzetesség). Sokkal jobbnak latjdk, hogy néhany, tisztességes tanul-
manyokban toltott év utan, alkalmasabb id6ben vitassak meg ezt a kér-
dést. Igy szerencsésebben fognak dtilére jutni.

A fitnak ezen a valdban érett valaszan a gyamnak Orvendeznie kel-
lett volna, ha valoban birtokdban lett volna a joindulatnak és az evangé-
liumi bolcsességnek, s6t ha éppenséggel azt latja, hogy az ifjak gyermeki
lelkesedésiikben jobban hajlanak a dologra, akkor még vissza is kellett
volna fognia dket, és nem rogton komolyan venni hirtelen felindulasu-
kat. Olyan haragra lobbant azonban, mintha arcul titotték volna, és ez az
altalaban szelid lelkiileti ember olyan dithrohamot kapott, hogy szé-
gyenszemre alig tudta tiirtéztetni magat: Florentiust éktelen haragjaban
semmirekellének nevezte, és azt mondta neki, hogy nem ember (isme-
red a szerzetesek szavajarasat). Lekdszon gyamsagukrdl, megtagadja,
hogy gondvisel6ként tovabb fizessen az eltartasukért azoknal, akiknél
eddig tette, illetve nyilvanvaldva teszi, hogy semmijiik sem maradt:
gondoskodjanak magukrdl. Ilyenek és még sok mdas kemény és durva
szidalom kiséretében elpaholta a kisebbet, amivel konnyekre birta
ugyan a fiat, de feltett szandékatdl eltantoritani nem birta. ,Gydmsa-
gunkrol vald lemondésodat elfogadjuk — szdlt — és felmentiink téged
gondviselésiink alol.”

Akkor ebben maradtak. A gydm, mivel belatta, hogy fenyegetéssel és
szidalmakkal semmire sem megy, maga mellé vette kereskedd fivérét,
akirél mar volt sz6, és aki egy felettébb kedves és behizelgd modoru
ember volt. Osszegytiltek a kertben, a fitikat leiiltették, elSkeriiltek a
poharak, majd barati tarsalgas utan 6vatosan megint felhoztdk a dolgot,
de ezuttal mas modszerrel. Sok szépet hazudtak annak az életformanak
a csodalatos boldogsagardl, nagy és reményteli dolgokat villantottak fel
el6ttiik, és mindezt konyorgéssel parositottak. Mi kellett volna még? A
nagyobbik mindett6l megnyugtatva megingott, és elfelejtette, hanyszor
megeskiidott arra, hogy kitart dontése mellett. A kisebbik rendiiletlentil
ragaszkodott elhatdrozasdhoz. Roviden, az a hitszegd elarulta fivérét és
elfogadta az igat, illetve ami kis készpénz volt, azt is suttyomban ellop-
ta; ez jellemzd volt rd. De szamara igy jol is siilt el a dolog. Mert bar las-
su eszl volt, de testi ereje anndl nagyobb; anyagi dolgokban agyafurt és
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dorzsolt; enyveskezii; faradhatatlan ivocimbora, és nem kellett biztatni,
hogy kurvazzon; egyszoval olyannyira kiilonb6zott a kisebbtdl, hogy
cserélt gyereknek gondoltdk. Soha nem is volt mds Occsének, csak a
rossz szelleme. Nem is telt sok belé, és ugyanazt a szerepet jatszotta tar-
sai kozott, amit Judas az apostolok kozott. Mégis, amikor latta, hogy
testvére nyomorultul belesétalt a csapddba, mardosni kezdte a lelkiis-
meret, és megbanta, amiért kelepcébe csalta és tonkretette 6t. Judas val-
lomasat hallod; és bar az 6 példajara még azeldtt felkototte volna magat,
miel6tt ezt az istentelen biint elkdvette volnal!

Florentius, mint a legtobbszor, akik tudomdanyra sziilettek, a minden-
napi dolgokban jaratlan, érdektelen és hihetetlentiil tdjékozatlan volt;
egyes ifjakat ugyanis, még a szakdlluk sem serkent ki, mar cselszovés-
ben taldlsz; az § tehetsége kizarolag a tanulmanyokban ttnt ki. Ugyanis
teljes lényével erre torekedett, erre ragadta természete, és polyas koratol
fogva otthonosan mozgott az iskoldban. Teste torékeny volt ugyan, de a
szellemi foglalatossdgokra pont megfelelt; alig tizenhat éves volt ekkor.!
Raaddsul négynapos laz gyengitette a fiit mar tobb mint egy éve, amit
abban a mocskos és embertelen'” iskolaban szedett 6ssze. Hova fordul-
hatott volna egy ilyen minden iranybol elarult és raszedett ifjt, aki jarat-
lan az életben, és betegségétdl sem szabadul? Taldn mindez mar nem
volt épp elég erdszak ahhoz, hogy gyermeki lelkét barmire is ravegyék?
Mégis kitartott egyaltalan nem elhamarkodottan hozott elhatdrozasa-
ban.

Ekozben az a félkegyelmii gyam, hogy biztosan végbevihesse, amit
eltervezett, kiilonféle rendli és neml személyeket: szerzeteseket, fél-
szerzeteseket, férfi és noi rokonokat, fiatalokat és id&seket, ismerdsoket
és ismeretleneket bérelt fel, hogy pontot tegyen az ligy végére. Akadtak
koztiik olyan siilt bolondok is, hogy ha nem kellett volna tekintettel len-
ni szent Oltozetiikre, bohdcokként mindenki szeme lattara hosszu fiilek-
kel és csengdkkel jarhattak-kelhettek volna.’® Voltak masok is, akik, agy

16 Vixdum annum aetatis ingressus decimum sextum.

17 Brasmus itt az illiberalis jelz6t hasznalja: Postremo, febri quartana languidus |...] ex illa
sordida et illiberali educatione collecta.

18 Erasmus ezt az Onéletrajzi részletet, hasonld kifejezésekkel A biinbind hajadon c. dia-
logusba is atemelte, vo. PETNEHAZI (2011: 54).
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gondolom, inkdbb babondbol kovették el a blint, mint rosszindulatbol;
de mit szamit a halottnak, hogy ostobasag vagy rosszakarat késelte ha-
lalra? Hany ostromot kellett kidllnia a gyermeki léleknek! Az egyik a
szerzetesi nyugodt élet képét festette le, kizarolag a jo dolgokat emelve
ki (ily médon a négynapos lazat is lehet dicsérni), hozzahazudva b&ven,
s a hatranyokat persze elhallgatva. Egy mdasik dramai mddon eltalozta a
vilag veszedelmeit — mintha a szerzetesek a vildgon kiviil lennének;
mert onmagukat egy jol megerdsitett hajo biztonsagaban abrazoljdk, és
mindenki mas a hulldmok kozt hanykolédva pusztulna el, ha 6k rudat
vagy kotelet nem nytjtananak nekik. Egy harmadik, haldlra rémitve &t,
a Pokol kinjait tarta elébe — mintha a szerzetesek el6tt nem allna nyitva
az ut a Pokolba. Megint mdsik rémtorténetekkel ijesztgette; ezekhez
ugyanis nagyon értenek. Egy megfaradt utazo hatat egy sarkanynak
tamasztva telepedett le, azt gondolvan, hogy fatorzs. A sarkany erre fel-
riadt, és megfordulva lenyelte az embert. [gy nyeli el 6v¢it a vildg. Vala-
ki egyszer megldtogatta a szerzetesek gytilekezetét. Bar szivélyesen ma-
rasztaltak, kitartott elhatdrozdsaban, elment, de az titon egy szembejovo
oroszlan széttépte a szerencsétlent. Meséltek csodas, legaldbb annyira
képtelen latomasokrol is, mint amilyeneket az dregasszonyok a szelle-
mekrél és mumusokrdl hordanak Ossze. Egyesek masfajta mesékkel
probaltak meggy06zni; az egyik egy szerzetesrdl szolt, akivel minden nap
beszélgetett néhany orat Krisztus; egy masik Sienai Katalinrdl, aki kis-
lany koraban olyannyira meghitt viszonyt apolt jegyesével vagy inkabb
kedvesével, Krisztussal, hogy fel-ala sétalgattak szobdjaban, s olykor az
orankénti imadsagokat is egytitt végezték. Els6k kozott méltattak a joté-
konykodast; mintha 6k bovelkednének ebben, és nem szorulnanak ra
még inkabb az Ur irgalmassagara, mint a vildgiak, vagy mintha Krisztus
testében ne lenne megosztva a jocselekedetek 6sszessége.

Hogy rovidre fogjam, nem volt olyan fortély, amivel ne probalkoz-
tak volna a tapasztalatlan és egészségében megtort gyermeknél, akit
hitszeg6 batyja is cserben hagyott. Nem kisebb gonddal, igyekezettel és
éberséggel figyelték, mintha egy gazdag varost akartak volna bevenni.
Ilyen fontos volt ezeknek a tobb mint farizeusoknak, hogy ezt az egy
ifjut élve eltemessék. Voltak koztiik, akik sajat rendjiikkel kereskedtek,

19 Ti. Krisztus teste maga az Egyhaz, ami magaba foglalja a hivek 0sszességét.
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amelynek olyannyira kedveztek, hogy egymas kozott e dolog miatt hi-
hetetlen gytlolettel vitatkoztak, amivel éppen a keresztény valldst vet-
ték semmibe. A fit tehetség, mliveltség és ékesszolas dolgaban megha-
zudtolta korat, emiatt azt remélték, hogy valami ragyogé ékesség fog
gyllekezetiikhoz csatlakozni. Ez volt szdmukra a kegyesség és a hitbuz-
galom.

Sok mindent tudok még, tanult Lambertem, de ezeket, hogy ne un-
tassalak a részletekkel, most elhagyom; és vagy annyira bdlcs, hogy az
elmondottakbol a folytatast kikovetkeztesd. Florentius ekdzben, ahogy a
mondas tartja, két malomkd kozott 6rl6dott.2 Mig igy tépelddott, és var-
ta, hatha feltinik valami istenség a menekiilés reményével, egy szeren-
csés véletlen folytdn meglatogatott egy kolostort annak a varosnak a
szomszédsagaban, ahol akkor lakott. Itt rabukkant arra a Canteliusra,?
akivel polyaskoruktol fogva egyiitt nevelkedtek. Ez néhany évvel id6-
sebb volt nala; agyafart, mindig a sajat érdekét nézd, de azért nem alan-
tas lélek. Ot nem annyira a vallas, inkadbb étvagya és lustasaga vonzotta
a kolostori életre. Tunya és kifejezetten léha volt ugyanis, a tanulasban
kevéssé szerencsésen haladt elére, csak az énekléshez értett, amit mar
gyerekkoratol fogva gyakorolt. Itdlidban hidba probalt szerencsét, és
miutdn sziilei karaltak sz(ikos anyagi helyzetiik és gyerekeik sokasaga
miatt, a csuhdban keresett menedéket; amelynek ezért dicséret jar, mert
igen helyesen sok olyan teremtményt taplal, akik maskiilonben éhen
halnanak. Beszélgetésiikbél Cantelius egybdl leszlirte, Florentius
mennyire miivelt, és rogton sajat hasznara is gondolva (kalmar termé-
szet 1évén) hihetetlen lelkesedéssel kezdte buzditani erre az életk6zos-
ségére, szavaival valamiféle csoddlatos intézmény képét lefestve, ma-
gasztalva a boldog nyugalmat, a szabadsagot, az egyetértést, s6t egye-
nesen az angyalok tarsasagat. LegfOképp azt emelte ki, tobbszor is elis-
mételve, hogy mennyi konyve lenne, és mennyi szabadideje volna ta-
nulmanyokra. Tudta, hogy erre a csalétekre raharap az ifja lelke. Egy-
szoval, ha hallottad volna ezt az embert, azt mondtad volna, hogy nem

20 Ad. 15. Inter sacrum et saxum.

21 Cornelius Werden, aki Erasmus iskolatarsa volt Deventerben, ill. kordbban az
utrechti kérusban is egyiitt énekelhettek. A levélben ugyanakkor késébb Florentius
tejtestvérének nevezi Canteliust (ti. egy szoptatos dajkanal voltak).
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is kolostor ez, hanem a muzsak kertje. Florentius tiszta természete foly-
tan Oszintén, gyermeki rajongassal szerette Canteliust — f6ként mert va-
ratlanul, oly sok id6 utdn taldlkozott vele — tigy, ahogyan ebben az élet-
korban bizonyos tarsainkat heves langoldssal hirtelen megszeretjiik.
Nem tudta még, milyenek az emberek, sajat szive alapjan itélt meg min-
denkit. Cantelius mindent elkovetett, hogy a fit lelkét elbtivolje, azon-
ban mégsem gydzte meg.

Florentius e talalkozast kovetéen hazatért, ahol amazok immaron
erdsebb ostromgépekkel felszerelten, sokkal nagyobb tdmadassal fogad-
tak. Emlékeztették vagyontalansagara, baratai féltékenységére, végiil az
éhhaldlra — amelynél nincs gyotrelmesebb —, ha nem mond le a vilagrol.
Mert igy beszélnek: gyaldzatos szoval ,vilaginak” nevezik azokat, aki-
ket Krisztus sajat vérével valtott meg a vilagtdl, és kisajatitjak a szerzete-
seknek azt, ami a kereszténység kozos tulajdona. Mindettdl sokkal in-
kabb felzaklatva, mintsem meginogva, visszatért Canteliushoz, csak-
hogy beszélgessenek. Az mar minden erejével azon volt, hogy szerezzen
maganak egy titkos és ingyenes magantanitot. Florentius pedig hihetet-
leniil odaadd barat volt, és a barataiért mindent készségesen megtett.
Végiil, miutdn nem értek véget a zaklatdsok, és semmiféle remény nem
csillant fel elGtte, rdszanta magat a kolostorra, de nem oda ment, ahova
gyamja szanta, hanem ahol véletleniil régi tejtestvérére bukkant. Az a
hely azonban olyan szutykos és egészségtelen volt, hogy okrok tartasara
is alig lett volna alkalmas, nemhogy egy ilyen kényes testecskének. De
ez az életkor még sem étellel, sem iddjarassal, sem hellyel nem tanult
meg szamot vetni. Valdjaban nem is azzal a szandékkal jott ide, hogy
belépjen a rendbe, hanem hogy addig is elmenekiiljon az ostromlok zak-
latasai eldl, mig az id6 jobb elhatarozast nem érlel benne.

Cantelius ekozben sajat dolgaval foglalatoskodott, kihaszndlva tarsa-
nak joindulatat és naivitasat. Florentius ugyanis titokban, torékeny szer-
vezetének nagy veszedelmére, olykor egyetlen éjszaka alatt felolvasott
neki egy egész Terentius-komédiat, hogy az alatt a néhany hoénap alatt
ezeken a titkos éjszakai taldlkozasaikon végigvegyék a legfontosabb
szerzOket. Canteliusnak azonban ez semmi volt, ujjongott magaban a
kindlkozd lehetdségnek, mert sajat magan kiviil senkit sem szeretett.
Ekozben, nehogy Florentius visszatancoljon a megkezdett dologtol,
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mindent megengedtek neki. Tarsai kedvesen bantak vele. Enekeltek,
jatszottak, versenyt verseltek; nem kényszeritették bojtre, nem verték fel
zsolozsmara; senki nem szOlt ra, senki nem szidta le, mindenki kedves
volt hozza és ortilt neki.

Igy teltek 6nfeledten a hénapok. Mikor azonban mar kozeledett a vi-
lagi Oltozet levetésének és a szent ruha felvételének a napja, Florentius
észbe kapott, tjrakezdte a régi notat és az odahivott gyamokkal egyez-
kedni akart szabadsagarol. Megint csak szornyl fenyegetés volt a va-
lasz, emlékeztették ra, hogy tokéletesen nincstelen, folytassa csak tehat,
amit nagyon helyesen elkezdett. Itt mar Cantelius is buzgdn segédke-
zett, hiszen nem lett volna inyére, hogy éjszakai és ingyenes tanitoja el-
menjen. Konyorgom, vajon nem szintiszta erdszak ez egy naiv lelkiilet
gyermeken, aki tapasztalatlan és meggondolatlan? Minek htzzam? El-
lenkezett ugyan, de rdadtdk a ruhat, jollehet tudtdk, hogy ugyantgy
érez, ahogyan addig. Mindezek utan ismét hizelgésekkel és engedé-
kenységgel kedveskedtek gyermeki lelkének.

Ismét eltelt hat majdnem egy egész év jaték és onfeledtség kozepette.
De mdr szinte biztosan tudta, hogy erre a fajta életre sem lelke, sem to-
rékeny teste nem alkalmas. Kizadrdlag a tanulasban lelte ugyanis 6romét.
A tanulast ott azonban nem is tisztelték, és nem is gyakoroltak. Maskii-
I6nben a vallastdl nem rettent vissza, de a zsolozsmazas és a szertarta-
sok annyira nem fogtdk meg, pedig ezeknek ebbdl all majdnem az egész
élete. Ezekbe a kozosségekbe rdadasul tobbnyire a lasstu észjarastak, a
télhiilyék, a mtveletlenek és azok keriilnek be, akik inkdbb a hasukat,
mintsem a konyveket szeretik. Ha tdmad koztiik egy kivételes, tanul-
manyokra sziiletett tehetség, elnyomjak, nehogy kiemelkedjen. Mégis az
ilyenek tartanak igényt az uralomra, és a legtobbszor az torténik, hogy
aki a legostobdbb és messze a legelvetemdiiltebb, ugyanakkor jé fiziku-
mu, az a legerdsebb abban a nyajban. Gondolj csak bele, mekkora kin-
szenvedés muzsakhoz méltod tehetséggel ilyenek kozott tolteni az egész
életed! Ott aztan reményed sincs a felszabadulasra, kivéve, ha esetleg
eloljaré leszel az apacakolostorban. Ez azonban még a szolgasagnal is
rosszabb. A ndi nyaj dllandé gondozasan kiviil ugyanis naponta le kell
ilni hosszt ivaszatokra, ahol a szemérem sincs biztonsagban; s az is
gyakran el6fordul, hogy megoregedett €s hasznavehetetlen rendféno-
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kiiket visszakiildik a régi jaszolhoz, aki emiatt aztdn még nyomorultabb,
mert egy ideig gyonyorrel teli életet élt.

Az ifju gyenge teste azonban természete folytan olyannyira nem tiirte
az éhséget, hogy gyakran rosszul lett, ha a szokasosnal késébb kapott
enni, bar ennek 6 maga sem volt tudatdban, csak gyomorbantalma és
szivverésének elgyengiilése figyelmeztette. Ezen talan nevetnek az osto-
ba tulkok, akiket elég, ha széndaval etetsz, s boldogan ugrandoznak. De a
hozzaértd doktorok tudjak, hogy ez a nagyon gyenge test €s az érzékeny
lélek sajatossaga, amelynek konny(i ételeket irnak eld, gyakori és kis
adagokban; mikozben akadnak olyanok, akik egyszer toltik meg gyom-
rukat, és gond nélkiil tovabb kibirjdk, mint a keselytik. Ugyanerrdl a
testalkatrdl azt is tanitjdk az orvosok, hogy rosszul tiiri a hideget, a sze-
les és kodos idGjarast, és hamarabb karara van a levegd, ami koriilveszi,
mint az étel, amit magahoz vesz. Az ifjunak volt még egy jellemz6 prob-
lémédja, ami mar fiatalkora 6ta kinozta, és a mai napig nem szabadult
meg tdle: csak késd éjszaka tud elaludni, és ha egyszer felriad almabol,
csak ordk mulva alszik vissza. Hanyszor szokott panaszkodni barati be-
szélgetésekben, hogy nem tudja kiélvezni az aranyld hajnalt, és hogy a
nap legédesebb részét dlomban vesztegeti el! Hanyszor prébalt a termé-
szeten erOvel feliilkerekedni, mindhidba! Ezért, egészségét sem kimélve,
vacsora nélkiil virrasztott. A haltdl annyira irtdzott az ifju, hogy mar a
szagatol is rogton erds fejfajast érzett, és beldzasodott.> Mit tehet egy
ilyen lélek, egy ilyen test a kolostorban, kiilondsen ilyen helyzetben?
Olyan volt, mint a partra vetett hal, vagy mint a vizbe dobott 6kor.

Minthogy mindezt azok az atydk is jol tudtdk, ha szikradnyi Oszinte
szeretet lett volna benniik, nem kellett-e volna a gyermeki tudatlansag
vagy meggondolatlansag segitségére sietniiik, és ilyen szavakkal inteni-
tik: ,Fiam, balgasdg a hidbavald erdlkodés. Sem te ne illessz ehhez a
rendhez, sem ez a rend nem illik hozzad. Nézz masfajta élet utan, amig
lehet. Krisztus nem csak itt, mindenhol ott lakozik: barmilyen ruhdban
gyakorolhatod helyesen a vallast, ha lélekkel teszed. Segitiink, hogy
szabadsagod visszakaphasd, és hogy ezt gyamjaid és barataid is elfo-
gadjék. Igy te sem leszel a mi terhiinkre, és mi sem lesziink a te pusztu-
lasodra.”

2 Ennek érzékletes bemutatasat 1d. a Halevés c. dialdgusban: PETNEHAZI (2012: 146-218).
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Ez lett volna a méltd beszéd, ha valoban kegyesek lettek volna. De
senki egy szdval sem figyelmeztette, s6t inkdbb minden triikkot bevetet-
tek, nehogy ez a nyomorult ponty kicsusszanjon halojukbol. Egyik azt
mondta, a Satan szokasa, hogy ezen a forduloponton minden fortélyt és
minden cselt bevessen, hogy elbuktassa Krisztus 0j katonajat: ha batran
kiallja ezt az Osszecsapast, utana minden konnyl és kellemes lesz.
Ugyanez azt allitotta, hogy mindezt § is atélte egykor, most pedig olyan,
mintha a Paradicsomban élne. Egy masik kételyt ébresztett benne, és
azzal ijesztgette, hogy Szent Agoston haragjaban valami nagy csapast
kiild ra a levetett ruhat ért gyaldzat miatt, és erre a dologra felsorolt né-
hany rettenetes példat: az egyik gydgyithatatlan betegségbe esett, a ma-
sik villamcsapastdl pusztult el, a harmadikat kigyomards olte meg.
Hozzatette, hogy ha fel6lti a ruhat, az olyan, mint egy csendes eskii; és
nincs Isten el6tt nagyobb bin, sem az emberek el6tt nagyobb gyalazat,
mint amikor valaki megszokik az eskiije alol. Mindenféle szurkalodassal
ildozték az ifjut, de a legsulyosabb, amivel fenyegették, a megszégye-
nulés volt. ,Most mar késo visszatancolni — mondtak — az ekeszarvra
helyezted kezed, nem szabad hatranézned. Ha annyi szemtanu jelenlé-
tében felvett ruhadat leteszed, mindig rdlad fognak beszélni.” A , hite-
hagyott” szot hihetetlen tragédidkkal stuilyosbitottak. ,Ugyan hova fogsz
menni? — kérdezték. — Jo6 emberek szeme elé nem keriilhetsz. A szerzete-
seknél atkozott leszel, a vildgiaknal pedig gytloletes.” A fiti jelleme pe-
dig olyannyira sz(izi szemérm volt, hogy kevésbé félt a halaltdl, mint a
megszégyeniiléstl. Masfeldl siirgették a gyamok és a baratai, akik koziil
egyesek tolvajldssal apasztottdk vagyonat. Egyszdval, galadsaguk gyo-
zedelmeskedett. Az ifja, bar lelkében irtozott tdle, és szdban is tiltako-
zott, rakényszeriilt, hogy csuhat 6ltson, éppen gy, amikor habortban a
foglyok felkinaljak keziiket, hogy a gydztes megkotozze, vagy akiket a
hosszas kinzdsok megtornek, és nem azt csindljak, amit akarnak, hanem
ami a naluk erésebb kedvére van.

Florentius még ha le is gy6zte lelkét, a testet senki sem tudja magahoz
igazitani. Az ifja egyeldre azt tette, amit azok szoktak, akiket beborto-
noztek: a tanuldsban keresett vigaszt, ameddig lehetett, mert még ezt is
titokban kellett csindlnia, mikozben nyiltan lehetett részegeskedni.
Konyvekkel iitotte hat agyon a fogsdg unalmat, mignem egy varatlan



196 Majoros Maté

esemény, mint valamiféle deus ex machina, felcsillantotta a szabadulas
reményét. Tortént ugyanis, hogy egy nagyhatalmu piispok udvaraba
fogadta, majd innen, miutdn pappa szentelték,” egy hires egyetemre
ment,? ami, ha nem tortént volna meg, oly kivalod tehetsége tespedés-
ben, kéjben és ivaszatban enyészett volna el. Nem a kozosséggel volt a
baj: egyszerien nem ez illett a természetéhez, hiszen ami az egyiknek
élet, az a masiknak gyakran halal. Az ifjaban pedig volt annyi mértékle-
tesség és illem, hogy sajat régi kozosségérdl ne beszéljen ellenségesen,
de valaki hallgatassal és visszafogottsaggal is tobbet mond ezer szo6nal.
Igaz, ebbdl sem valdsult volna meg semmi a megyéspiispok engedélye,
sOt parancsa, illetve tigy a hdzfénok, mind a rend eldljaréjanak engedé-
lye, utoljara pedig tarsai békés beleegyezése nélkiil. S habar lelkiismere-
te tiszta volt, mert tudta, hogy a kikényszeritett eskii nem érvényes —
részint természetes és tulsagos gatlasossaga miatt (ami szamtalanszor
nagy kardra volt), részint hogy ne legyen szdlka a tudatlan és babonas
emberek szemében —, a ruhajat sem valtoztatta meg, pedig ezt még eldl-
jardja is felkinalta neki.

Nem sokkal ezutan egy alkalommal a tanulméanyok szeretete egy ta-
voli helyre vezérelte.> Ott a francia nép szokdsa szerint ruhdja folott
lenkopenyt viselt, gondolvén, hogy ez ott sem szokatlan. De kétszer is
életveszélybe keriilt emiatt, mert az ottani orvosok, akik a pestisben
szenvedodket kezelték, fehér, elolrdl és hatulrdl is lathaté lenvasznat vi-
seltek bal vallukon atvetve, hogy anndl konnyebben észrevehessék, és
elkeriilhessék Oket, akik az aton veliik szemben vagy mogottiik jottek.
De ha maguktdl nem a mellékutcdkon mentek, a jarékel6k kovekkel ta-
madtak rajuk. Olyannyira retteg ez a nép a haldltol, hogy még a tomjén
illatatdl is megvadulnak, amit temetéseken szoktak meggyujtani. Egy-
szer, mikor Florentius meglatogatta egy muvelt baratjat, véletleniil
szembejott vele az tton két blin6zd, vagy legaldbbis bérenc, akik hihe-
tetlentil kozonséges hangon tivoltozve és kardot rantva meg is Olték

2 Erasmus itt kissé megvaltoztatja a kronoldgiat: mas adatokbol tudhatd, hogy még
Steynben, 1492-ben tortént a felszentelése, majd ezt kovetden, 1493-ban ment a camb-
rai-i plispok, Hendrik van Bergen udvaraba.

24 A Sorbonne-ra, 1495-ben.

% Angliaba, 1499-ben.
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volna, ha egy pont jokor arra jaré asszony nem figyelmezteti Sket, hogy
nem orvosi, hanem papi ruhat latnak. Azok mégsem hagytak fel a fe-
nyegetéssel, és nem tették el kardjukat, mig az ajton nem kopogott (mert
ott volt a haz a kozelben), és be nem engedték. Egy masik napon megla-
togatta néhany foldijét. Ekkor hirtelen kovekkel és botokkal sereglettek
koré, és eszeveszett kiabalassal igy buzditottdk egymast: ,Oljétek meg a
kutyat, oljétek meg a kutyat!” Kozben arra tévedt egy aldozdpap, aki
ezen csak mosolygott, és halkan, latinul csak ennyit mondott neki:
,Szamarak, szamarak.” Azok még ott Orjongtek, mire eldjott az épiilet-
bdl egy felettébb elegans ifja, bibor kopenyben. Mint az oltdrhoz, ugy
menekiilt oda hozza Florentius — mert a nép nyelvét egyaltalan nem ér-
tette — csodalkozva, hogy mit akarnak tdle. ,Fogadd meg a tandcsom!” —
mondta neki az. ,Ha nem teszed le ezt a lenruhat, egy nap biztosan
megkoveznek. Légy ovatos, én figyelmeztettelek.” A lenkOpenyt végiil
is nem vette le, de betakarta a kopenyével. Josagos Isten, mennyi drdma
ilyen semmiség miatt!

Ezen a ponton bizonyara elszornyednek az ostobdk, akik a vallas 1é-
nyegét a ruhaban 1atjak; de én sem azt mondom, hogy megfontolds nél-
kiil el kellene dobni. A karthauziak példaul gyakran kereskeddi ruhara
cserélik, hogy biztonsdgban érkezzenek meg a zsinatra. Az agostonosok
pedig vagy tanulds vagy hosszu utazas miatt cserélik le vagy takarjak el,
ugy, hogy senkitél nem kérnek engedélyt és senki nem rdja meg Oket
emiatt; a lenruhdra ugyanis nem ugyanaz a megkotés vonatkozik, mint
a tobbire. Mert valaha az 4gostonosok nem voltak szerzetesek, s most is
egy kozbiilso fajta: aki szereti Oket, annak szerzetesek, aki gytiloli, annak
nem szerzetesek. De rettenetes b{in, ha egy dominikdnus vagy ferences
dobja el szent dltozetét. A dominikdnus kopeny ugyanis egy egész palo-
tat megvéd és gyarapit, és a gyerekeket is megovija a betegségektol és a
borzalmas balesetektd], ha anyjuk fogadalma szerint néhany évig vise-
lik; a ferences csuha pedig, még ha egy halottra teritik is, megment a
Pokoltol! A pdpa viszont megro egyes szerzeteseket, akik kiilonféle ru-
hakban {iiléseztek, mondvan, keriiljék a feltlinést, és mindannyian ha-
sonld oltozetet viseljenek. Am a szentatya rendelete nem azokra stijt le,
akik becsiiletes okbdl teszik le a szent Oltozetet, hanem azokra, akik
azert teszik ezt, hogy szabadosabban, a viladgiakkal egytitt azt csinalhas-
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sak, amit a nép szokott. A lenruha ugyanis nem a szerzeteseké, hanem a
plispokoké, és talan egykoron a papoké. Agoston sem irja el az 61tozék
egyetlen formajat sem reguldjaban, s6t inkabb elitéli a megkiilonboztetd
ruhdzatot, és arra figyelmeztet, hogy ne hordjon a pap felt(ing 6ltozéket,
és ne ruhdjaval akarjon hatast elérni, hanem erkolcseivel. Bar az is jol
ismert tény, hogy ezt a regulat n6knek irta, nem férfiaknak, de én most
azoknak mondom ezt, akik azt gondoljak, hogy férfiaknak irta.?® Elvégre
a romai papa Oltozete is ilyen, amikor a leginkabb f6papian ékesitik fel.
Bar Florentius ezt nagyon jol tudta, mégis, hogy mindent megtegyen,
ami eld van irva,” barataira hallgatva konnyedén elérte a papanal, hogy
rendjének barmilyen jelét, barmely testrészén sajat beldtdsa szerint
hordhassa. Miutan onnan visszahivtak nemes és tanult mecénasaihoz,
visszavette a francia viseletet, ami a lelogo6 lenkdpenyen kiviil semmiben
sem kiilonbozott egy vilagi pap ruhajatol: mert ezzel a gyalazatos jelz6-
vel illetik most az egyhdz torvényes szolgait, akiket az apostolok és
Krisztus szervezett meg. Azért tett igy, mert komoly emberek is ezt ta-
nacsoltak. Am amikor ilyen &ltozetben jelent meg nyilvanosan, legked-
vesebb bardtai figyelmeztették, hogy azon a vidéken ez a ruhdazat telje-
sen elfogadhatatlan, ezért takarja el a kopenyt. Mondhatnad erre, hogy
egy az egyben atvehette volna annak a népnek a viseletét. De nincs is
annal farasztobb! Kell, aki tartja a hullamzo uszalyt, bal kézzel pedig az
0blos csuhat kell fognod. Ez ugyanis arrafelé pompas méret(i, minden
bizonnyal a biborosok példajara. Aztan, ha tizleti tigyekben kellett ma-
sik tartomanyba mennie, a ruhdjat is meg kellett valtoztatnia, mint egy
tintahalnak;® az az oOltozet ugyanis, amit egyik helyen tisztelnek, a
masikon szornytségesnek szamit. Végiil pedig vendég volt, és nap mint
nap magnasok kozott kellett forgolodnia, akiknek nem akdrmilyen ruha

2 Szent Agoston személyes tapasztalataibdl jol ismerte a szerzetesség kiilonbdz6 for-
mait. Nem lehet eldonteni, hogy elébb a papoknak adott-e szabalyzatot és ezt alkal-
mazta ndi kozosségekre vagy forditva. Szabalyzata sok mas regulara hatott és sok rend
alapszabalyava valt. Négy szoveget tekintenek az agostonos regula alapjanak, ezek a
papoknak sz06l6 Regula ad servos Dei, az apacdknak szO0l6 Regularis informatio, a Regulae
clericis, és a feltehetSen Agoston altal jovahagyott Ordo monasterii.

27 V6. Mt. 3, 15: ,Jézus ezt mondta [ti. Keresztel6 Janosnak]: Hagyd ezt most! 1116, hogy
mindent megtegytiink, ami el6 van irva. Erre engedett neki.”

8V0. Ad. 93. Polypi mentem obtine.
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van kedvére. Igy aztan legbizalmasabb baratai tigy lattak jonak — mert
bar nem vétett semmilyen szabaly ellen, de hogy mégse vetiiljon ra a
gyanu arnyéka sem —, hogy a papa engedélyével nyerje vissza szabad-
sagat, s igy ruhdjanak oly gyakori cserélgetésével ne keltsen nagyobb
botranyt a rossz nyelvek szamara.

Hozzatenném azt is: ez a fajta élet, amibe beletaszigaltak az ifjut, any-
nyira szabad, hogy alig kiilonbozik a vilagiak szabadsagatol. Nem arrol
a szabadsagrol beszélek, amit elvettek tOle, hanem arrol, amit feljebbva-
16i visszaadtak neki. Fontos, hogy a papak ilyen esetekben elnéz&bbek
szoktak lenni a konnyitést illetéen, mint amikor a ferencesektdl, a kart-
hauziaktol vagy a Brigitta-rendtdl tavozik valaki. Ezek ugyanis ebben a
kérdésben nem fogadjdk el a papa tekintélyét, mikozben ha mérhetetlen
kivaltsagokat és elGjogokat adomanyoz nekik, mindenekfolott szentként
tisztelik, és csak kis hija, hogy Krisztus elé nem helyezik.

Nem fogok most beszélni a szerzetesi eskiirdl, aminek egyesek tulsa-
gosan is nagy jelentOséget tulajdonitanak; pedig ezt a fajta elkotelezd-
dést — majdnem azt mondtam, szolgasagot — sem az Uj- sem az Oszovet-
ségben nem taldlod meg. Aztdn, minthogy Krisztus rendelete szerint a
szombatot hoztak létre az emberért, és nem az embert a szombatért, az
efféle szabdlyok érvényiiket kell veszitsék, valahdnyszor az ember iid-
vének artanak. Ha a lelkének, akkor kiilonosen, habar az Ur testi tidvrdl
beszél: az éhezésrdl és a szombaton meggydgyitott emberrdl van ugyan-
is sz6. De ezek ugyanazok az igazi farizeusok, akik megszegik Isten
szombatjat, és godorbe esett okriiket vagy szamarukat kihtizzak, mig a
szombatjuk miatt hagyjak, hogy egy ember teljesen elpusztuljon.?

Most nem sorolom fel, hdny olyan kolostor van, ahol annyira nincs
vallasos fegyelem, hogy még egy bordély is jozanabb és szemérmesebb
hely; aztdn hany olyan van, ahol a szertartasokon és a kiils6ségeken ki-
viil semmi nincs a vallasbol. Ez utébbiak majdhogynem alavalébbak az
el6bbieknél, mert habar nélkiilozik Krisztus lelkiiletét, mégis, még ki-
mondani is hihetetlen, mennyire biiszkék azokra a farizeus szertartasok-

29 V. Istenes lakoma, PETNEHAZI (2012: 56-57). Mt. 12, 11-13: ,[Jézus] gy felelt: «Ha
valakinek koziiletek csak egy juha van, s az szombaton godorbe esik, vajon nem mar-
kolja meg és nem huizza ki? Mennyivel tobbet ér az ember, mint a juh! Szabad tehat
szombaton jot tenni.»”
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ra, amelyekkel az egész vallast kiils6ségekbe helyezik, és ezekkel gyil-
koljék a gyerekeket nap mint nap. Ok maguk ugyanakkor mindezt bé-
mulatos unalommal végzik, s nem is végeznék feltétleniil, csak azt hi-
szik, hogy a népnek ezzel csodas latvanyossagot nyujtanak. Végiil, mi-
lyen elképesztéen kevés az olyan kolostor, ahol valoban a vallas paran-
csa szerint élnek, és még ezekben is, ha kinyitod a szilént,* ha vetsz ra
egy pillantast kozelebbrdl és alaveted az igaz vallas probakovének, ret-
tenetes, hogy milyen kevés Oszintét talalsz! Mennyi furmanyos cselveté-
se van a Satannak, mennyire fondk az emberek szive, mennyi fortélya
van az alakoskodasnak, amelyek gyakran raszedik még a legtapasztal-
tabb dregeket is! Es elvarjak, hogy mindezt néhany hénap alatt ldssa 4t
egy gyerek! Es ezt hivjak fogadalomnak!

De tegyiik fel, hogy megtaldltuk a kolostort, ami mindenben megfe-
lel. Mi torténik, ha testi adottsagai megvaltoznak annak, aki feleskiidott?
Ha a jo rendfénok helyére egy ostoba, iszdkos és zsarnok kertil, ha derék
tarsai helyét hitvanyak veszik at? Valtson kolostort vagy rendet, mond-
jak. De ilyenkor mennyire nehezen bocsatjak el ovéiket! Még sokkal ne-
hezebben fogadjdk be azonban masok, valami szornytséget gyanitva a
hattérben, ami miatt elhagyta régi rendjét; és ha emiatt akar egy pillan-
tassal is megbant valakit, rogton azt hallja: ,Miért nem térsz vissza a
tieidhez?” Ezekhez vedd hozzd, micsoda pardzs vita van arrol, hogy
melyik rend a szigortibb, és melyik a lazdbb! Hisz mindenki azt akarja,
hogy az 6vé tlinjon a legszigorubbnak. Ez tehat a remek lehet&ség arra,
hogy kolostort vagy rendet valtson: hogy még egyszer megkisértse sze-
rencséjét és meég keservesebb szolgasdgra jusson a szerencsétlen. Raada-
sul, mivel a legtobbjliket csellel csabitjak el, és az elcsabitottakat nem a
megélt vallasra, hanem a képmutatasra tanitjdk, és arra kényszeritik,
hogy embereket szolgaljanak, sokan egész életiikben banjak elhataroza-
sukat. Attdl valo félelmiikben tehat, hogy orgidik napvildgra keriilnek,
vesszOzéssel, kiatkozassal, vilagi karhatalommal, falakkal, racsokkal,
zarkaval és haldllal tartjdk vissza Ovéiket. Eskiiszom, Matthdus, sioni
biboros® egy lakoman sokak fiile hallatdra megemlitett egy kolostort,

0 V6. Alkibiadész szilénjei, PETNEHAZI (2019: 147-183).
31 Matthdus Schiner (1465-70?-1522) 1499-t8] Sion piispoke, majd 1511-t6l biborosa,
koranak egyik legbefolyasosabb diplomataja. Tobb alkalommal is talalkozott Eras-
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megnevezve a helyet és a személyeket is, ahol a domonkosok élve te-
mettek el egy ifjat, mert a lovagrendi apa a tdle titokban elcsalt fiat fe-
nyegetdzve kovetelte vissza. Aztan Lengyelorszagban egy nemes, miu-
tan jol beivott, és véletleniil elaludt a templomban, latta, hogy két feren-
cest az éjszakai zsolozsmat kovetben élve elastak. Itt bezzeg van sulya a
papa tekintélyének, aki torténetesen ebben mérlegelés nélkiil felmentést
ad nekik. De ugyand, mihelyt felszabadit valakit a szent ruha viselése
alol, a diplomat eltépik, és aki ezt elintézte, bortonbe vetik.

Es még mindezek utan rendjeik alapitéival kérkednek, Benedekkel,
Vazullal, Jeromossal, Agostonnal, Domonkossal, Ferenccel, Brundval.
Vizsgaljadk meg azok életét, és nézzék meg, vajon volt-e valaha ilyen ta-
nitasuk vagy cselekedetiik; mer6ben mas kozosséget fognak talalni. Jo
példaval, iidv0s tanitassal, barati figyelmeztetéssel, testvéri dorgalassal
intéztek mindent. Aki ily modon nem javult meg, kivetették a kozosség-
bdl, mar ha nem ment el magatdl: ennyire tavol allt téliik, hogy vissza-
tartsak azt, aki tdvozni akar. Nem beszélek a sok ember alkotta szabaly-
rol, a kilonboz6 egyenruhakrdl, az imardl és a szertartasokrdl, ame-
lyekben a legjelentéktelenebbet (a ruhdra gondolok) becsiilik a legtobb-
re. Aki a szent ruhdban nap mint nap részegeskedik, torkanak és gyom-
ranak szolgdja, titokban és nyiltan kurvazik (hogy ocsmanyabbat ne is
emlitsek), fénylizésre pazarolja az egyhdz pénzét, joslassal és mas blinds
praktikdkkal foglalatoskodik, az derék szerzetes, és apatnak nevezik ki;
aki barmilyen okbdl leteszi a ruhat, kidtkozzak, mint egy hitehagyottat.
Egykor méltan tartottak atkosnak ezt az elnevezést, hiszen azokat illet-
ték vele, akik Krisztus valldsatol a judaizmusra vagy a poganyokhoz
tértek at. De ha tdgabban értelmezed, barki, aki a vilagi élvezeteket, a
ténytizést, a vagyont és egyéb gyonyoroket hajhassza, amelyeket a ke-
resztségben megtagadott, az hitehagyott, semmivel sem jobb, s6t artal-
masabb, csak mivel tomegekre igaz ez, vétkiik nem olyan gytloletes.
Ugyanigy a szerzetesek, akik istentelentil élnek (és lépten-nyomon ezt
csindljak), kétszeresen is hitehagyodk, el6szor is, mert megszegték azt a
legszentebb eskiit, amellyel Krisztus katondjanak alltak, tovabba mert
elhagytak a rendet, amelynek elkotelezték magukat. En mondom, ezek-

musszal, aki az 6 biztatasara kezdett dolgozni Maté Evangéliumanak parafrazisan,
tovabba neki ajanlotta Szent Jakab és Janos leveleinek parafrazisait is.
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re kellene rasiitni a hitehagyottak atkos bélyegét, még ha tiz csuha bur-
kolja is Oket.

Ha pedig ez mind igaz, Lambertem, mekkora gaztett, hogy a tudatlan
fiatalsagot erdvel vagy fortéllyal haloba taszitjak! Ha nyiltan rosszak,
ahogyan a legtobben azok, mi mast tesznek, mint hogy a gyerekeket a
haldlba hurcoljak? Ha pedig se nem melegek, se nem hidegek,3 mily
nyomorusagos szolgasagba kényszeritik bele ket! S ha a josag latszata
miatt vonzonak is tiinnek, mivel a test és a 1élek oly sokféle, mivel a
megtévesztés mesterei, rdadasul mivel a gyermekkor egytiigy(, és mivel
ez a bilincs annyira feloldhatatlan, amennyire 6k akarjak, micsoda testi
és lelki veszedelembe taszitjdk az ifjakat? De serdiilékorban — mondjak —
mar kiilonbséget tudunk tenni jo és rossz kozott. De nem mindenkinek
ugyanabban az életkorban lesz érett a teste, még kevésbé a lelke. Am ha
nem is lennének ilyen kiilonbségek, a serdiilokor talan alkalmassa tehet
a hazassagra, de nem a szerzetesi eskiire; egyesek nem kevesebb, mint
harmincévesen kezdtek bele, igy, hogy mar épp eleget megtapasztaltak
a vilag dolgaibol, mégis visszatancoltak az eskii el6tt, mondvan, ,nem
gondoltam volna.” Harmincévesen egykor még presbiter sem nagyon
lehetett az ember,* de az éppen csak serdiil6k mar egybdl a szerzetesi
életre alkalmasak? Es ekozben a szavakat fonakul hasznélva félrevezetik
a tapasztalatlanokat: ,vilagiak”, mintha 6k maguk vildgon kiviiliek len-
nének; ,engedelmesség,” bar a Szentirds szerint inkabb az Istennek kell
engedelmeskedniink, s nem az embereknek; , feloldhatatlan eskii,” mi-
kozben még mindig nem sikeriilt kitalalniuk, mi a kiilonbség a feloldha-
t6 és a feloldhatatlan kozott, hacsak nem az, amit Scotus kiagyalt, hogy a
szerzetesi eskiit azért nem lehet feloldani, mert az emberen keresztiil
teszik Istennek; mert amit csak Istennek tesznek, azt konny( feloldani.
Marmost, ha ezeknek egész helyzete a romai papa tekintélyén alapul,
miért gunyolddnak rajta olyan serényen, ahdnyszor csak akarnak? Ha &,
nem ok nélkiil ugyan, de sokakat felment a szerzetesség aldl; ha ezt

2 V6. Jel. 3, 15-16: ,Ismerem tetteidet, hogy se hideg, se meleg nem vagy. Barcsak hi-
deg volnal, vagy meleg! De mivel langyos vagy, se hideg, se meleg, kivetlek a szdm-
bol.”

3 Az Osegyhazban a presbiterek a gyiilekezet vezetSje melletti testiiletet alkottdk. A
presbiterium intézményét a protestans egyhazak élesztették tjra.
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megteheti, ilyenkor miért veszik semmibe a tekintélyét? Ha tagadjak,
hogy ezt megteheti, nem valami iszonyatos blinnel vadoljak meg? Vagy-
is valahdnyszor hasznukra van, a papa Krisztus helytartoja és tévedhe-
tetlen; s valahanyszor az ellenkezgjét itélik, semmis minden intézkedése.

De nem az a célom most, hogy a szerzetesrendeket legy$zzem, legyen
az életnek ez vagy az a fajtdja ennek vagy annak kényelmes, vagy létfon-
tossagu akar, hagyjuk csak helyben a feloldhatatlan eskiit. Minél szen-
tebb, minél meredekebb egy vallalds, annal megfontoltabban, lassabban
és késdbb kell belekezdeni; béven elég a negyvenedik életév el6tt, ha
engem kérdezel. Es més fogadalmak sem érvényesek, csak ha ép elmé-
vel, félelemtdl és mas erdszakos fenyegetéstdl szabad lélekkel tessziik.
Ervényes lesz-e hat, ha egy tiltakozoé gyermek csabitas, fenyegetés, csal-
fasag és ijesztgetés hatasara all kotélnek? Amott ugyanis mar egy érett
térfi van kitéve a félelemnek. Inkabb folyamodnak megfélemlitéshez és
csalashoz a tudatlan és tapasztalatlan ifjak esetében. Vedd hozz4, hogy
sokuk még eredendben naiv korabol és természetébdl kifolydlag. Nem
szamit, ha az ifjanak a szakalla is alig pelyhedzik, az eskii érvényes. De
olyannyira érvényes, hogy emiatt még a meg sem ismert jegyesét is el
kell hagynia. Micsoda torvények!

Mivel tehat gy taszitottdk ide, hogy folyamatosan kiizd6tt és dacolt
megannyi mesterkedéssel; a ruhdn kiviil semmit sem vett magara, és
meg0Orizte tiszta lelkiismeretét: az én véleményem szerint nem is koti
eskii Florentiust, hasonléan ahhoz, mint ha kalézok haldlos fenyegetésé-
re tett volna le valami gyaldzatos fogadalmat. Nem kétlem, hogy a ro-
mai papa embersége éppoly felhdboritonak fogja tartani, amit ezek az
emberrablok miiveltek, mint amennyire kedvez majd emberiink {igyé-
nek. Azt mondod, a pdpa vissza tudja majd helyezni szabadsagaba, ami
a torvényes helyzetét illeti, hiszen sajat meggy6z6dése szerint is szabad;
az embereknek a nyelvét viszont nem képes megfékezni. Mivel azonban
az egyhaz legfébb papja Krisztus, és az 6 nem éppen alavalé tanitvanya,
Pal azt tanitjdk, hogy senkit sem szabad elitélni,* kiilondsen nem azok-

¥ V6. Mt. 7, 1-2: , Ne itélkezzetek, hogy folottetek se itélkezzenek! Amilyen itélettel ti
itélkeztek, olyannal fognak majd folottetek is itélkezni. Amilyen mértékkel mértek,
olyannal fognak majd nektek is visszamérni.”; Rém. 2, 1: ,Nincs hat szamodra ment-
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ban a dolgokban, amelyek énmagukban nem tesznek sem valldsossa,
sem istentelenné; a papai tekintélynek bizonyosan birnia kellene akkora
befolyassal, hogy az emberek vadaskodasait jo irdnyba terelje ott, ahol
vétek rosszat gyanitani. De milyen jovd var az emberiségre, ha allando-
an ilyen emberek ostoba véleményére és nevetséges ragalmaira hallga-
tunk? Pal szerint tekintettel kell lenniink a gyengeségre® vagy megin-
gathatatlan meggydz6désre, de csak alkalomadtdn: az ostoba és rossz-
indulata véleményekhez alkalmazkodni mi mas, mint a keresztény val-
las erejét megsemmisiteni? Krisztus annyira volt csak tekintettel a csa-
szarra, hogy befizette az adot;* és annyira a zsiddkra, hogy tartézkodott
a torvény 4altal tiltott ételektdl. De a nyomorék asszony meggyogyitasa-
kor, a vak latdsanak visszaadasakor, a béna meggyogyitasakor, a kaldsz
tépdesésekor” nyiltan ellentmondott, s6t szandékosan megbotrankoz-
tatta az irastuddkat és a farizeusokat. Ha Szent P4l nem ugyanezt tette
volna, hol lenne most a kereszténység?

De mit hoznak fel ezzel szemben ezek az igen ostoba emberek? Letet-
te a csuhat? Honnan tudjak, mit visel beliil? Es ha letette, honnan tudjak,
milyen okbdl tette le? Honnan tudjék, kinek az engedélyével tette? Ha
nem tudjak, miért itélkeznek? Es ha tudjék, hogy ez a papa engedélyével
tortént, hogy merik karhoztatni a dontését, amit mashol sérthetetlennek
tartanak? Hol van itt az a csoddlatos és annyiszor felhdnytorgatott en-
gedelmesség, mikozben Krisztusra sem hallgatnak, és az egyhaz fejét,
Krisztus helytartdjat is dcsdroljak? Hol van az aldzatossag, amit lehajtott
fével maguk elé tolnak? Hol a lelkiilet, amely a vildg szdmara meghalt?
De hagyjuk ezeket. Hol az emberség, hol a jozan ész? Felsorolni is ne-
héz, mennyi btlint lehetne szemiikre vetni, amelyeken szinte nap mint
nap nyiltan rajtakapjak Oket — hogy titkos és szornytiséges dolgokat ne
is emlitsek —, ennek ellenére a lecserélt ruhat, mint valami megbocsatha-

ség, barki vagy is, te ember, aki itélkezel. Mert amikor mast elitélsz, magadat maraszta-
lod el, hiszen ugyanazt miiveled te is, itélkezo.”

% V6. Rém. 14, 1-3: , Karoljatok fel a hitben gyengét, anélkiil, hogy felfogasat elitélné-
tek. Némelyik azt hiszi, hogy mindenfélét ehet, az aggalyos azonban csak zoldség-
télével taplalkozik. Aki eszik, ne nézze le azt, aki nem eszik. Aki meg nem eszik, ne
itélje el azt, aki eszik. Hiszen Isten azért a magaénak tekinti.”

% V6. Mt. 22, 15-22; Mk. 12, 13-17; Lk. 20, 20-26.

¥ V6. Mt. 12, 1-14, 22; Lk. 6, 1-11; Lk. 13, 10-17; Jn. 5, 1-18.



., Tintdba zdrt élet”, avagy variacidk egy témara 205

tatlan bilnt, sziinteleniil kifogadsoljadk. De mi embertelenebb van, mint
szemére hanyni valakinek sajat nyomorusagat, amibe masok rosszindu-
lata taszitotta? Ki olyan érzéketlen, hogy gunyolddjék egy ember santa-
sadgan, akinek egy Oszvérpata eltorte a labat? Ki gunyolédna annak fél-
szemuségén, akit a haboruban az ellenség vakitott meg? Ki az epilepszi-
ajan vagy a leprdjan annak, aki igy sziiletett? Ki a szegénységén annak,
aki hajotorésben elvesztette vagyonat? Akik valoban emberek, inkdbb
sajnaljak és segitik az ilyeneket, és adakoznak, ahol csak tudnak; és mi-
nél sulyosabb a baj, annal nagyobb buzgalommal segitenek. De mi na-
gyobb szerencsétlenség torténhetne egy tehetséges ifjuval, mint hogy
egy ilyenfajta életbe taszitjak?

Ha mérhetetlentil embertelen hat, aki embertarsanak binként veti
szemére nyomorusagat, mit mondjunk arrdl, aki kigtiinyolja valaki nyo-
morusagat, amit blinds modon maga idézett el6? Mintha egy kuruzslo
szidalmazva félszemtinek hivna azt, akinek 6 maga tette tonkre a sze-
meét; vagy ha egy kaldz a szolgasadgaval gunyolédna annak, akit 6 maga
hurcolt szolgasagba. Nem teljes joggal mondhatna-e barki, hogy kirivo
arcatlansag, ha sajat blintinkkel masokat vadolunk? S mi mast tesznek
azok, akik a legaljasabb alnoksagokkal becsapjak a tapasztalatlan fiatal-
sagot, és utana sajat bliniiket masokban gyaldzzak?

Szerinted nem a legnagyobb embertelenség ez, parosulva a legna-
gyobb ostobasdggal és a vele felérd arcatlansaggal? Oket illeti a gyala-
zat, és mégis azt akarjak, hogy mas szégyenkezzen. Nem annak jar a
megvetés ugyanis, aki godorbe esett, hanem annak, aki belehajszolta.
Letette a ruhdjat, de ti kényszeritettétek ra, hogy felvegye. Ki roja fel va-
laha is az elrabolt embernek, hogy megszokott a kal6zoktol? Gondolom,
még maguk a kal6zok sem, mindenki mas pedig gratulal. S kaloza lesz
mindenki annak, akinek erével elveszi a szabadsagat. Es hogy egy ke-
vésbé gytiloletes példaval éljek: miként, ha egy varga perlekedik valaki-
vel, aki egy bar elegans, de a ldbara nem ill6 cip6t eldob, nem méltan
felelné-e neki: ,Magadra vess, hogy ilyen cip6t készitettél a labamra.
Nem tagadom, hogy szép, de rettenetesen szoritja a ldbam.” Semmi sem
tilja ugyanis, hogy egy intézmény onmagaban ne lehessen kivald, mi-
kozben egyik vagy masik embernek a vesztét is okozhatja.
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S hogy befejezzem, draga baratom: ha helyesen tartam eléd az én Flo-
rentiusom ligyét, még anndl is jobban kérlek, hogy a dologrdl a szandé-
kainknak megfelelden a lehetd leggyorsabban és legteljesebben gondos-
kodj. A koltségek fel6l nem kell aggddnod, kezesed leszek.

A levél végén a maradék iires helyre lejegyeztem bizonyos dolgokat,
amelyek talan sziikségesek lehetnek az okirat kiadasahoz; lejegyeztem,
mégpedig apr6é pontokban, amiket a legutobbi levelemben elkiildtem
neked, de ezeket csak akkor tudod elolvasni, ha parazs folé tartod a pa-
pirt. Ezzel a futdrral vdrom a valaszt (tizenot napig fog ugyanis Roma-
ban id6zni) vagy legkésdbb a kovetkezdvel. Isten veled.

Roffendi Lambert Rotterdami Erasmusnaks3s

Draga Erasmusom, semmilyen feladatot nem vallaltam szivesebben,
mint amivel te biztdl meg, és 6nszantambdl sem igazan torédtem mas-
sal; de nem is annyira a te baratsagod inditott meg engem (amit egyéb-
ként a legtobbre becsiilok), mint inkdbb a Florentiust ért méltatlan csa-
pas. Leveledet felolvastam elejétdl a végéig a papanak néhany biboros és
tekintélyes férfiti jelenlétében. A Szentatyat rendkiviili modon elblivolte
stilusod, és el sem hinnéd, mekkora haragra lobbantottak ezek az em-
berrablok. Amennyire kedvére volt ugyanis az igaz vallas, olyannyira
ellenszenvesnek taldlta ezeket, akik elarasztjak a vilagot nyomorult vagy
galdd szerzetesekkel a keresztény vallds stulyos karara. ,Krisztus az 6n-
ként vallalt kegyességet szereti — mondta —, nem a rabszolgdk ketrecét.”
Megparancsolta, hogy a diplomat rogton készitsék el, méghozza ingyen.
En azért adtam harom garast az irnokoknak és a titkdroknak, hogy mi-
nél gyorsabban hozzajuthassak. Ismered ezt az éhenkordsz fajtat: tet-
szik-nem tetszik, néhany falattal le kell kenyerezned &ket. A futér, aki-
vel tizentél, innen Napolyba ment, de azt igérte, visszatér. Nem tudom,
mi tortént; nem tért vissza. Ez itt azonban épp jokor ajanlkozott fel (ha
nem csalédom, joval megbizhatobb, mint a masik), hogy atadja neked a
diplomad egy példanyat a papa aldirasaval egyiitt. Fél garasban egyez-

3 A valaszlevél fiktiv, ugyanigy Erasmus szerzeménye, ahogyan a Roffendi Lambert-
nek irt levél.
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tem meg vele, ne is adj tobbet. Isten veled, és szeretettel iidvozold a ne-
vemben immaron kozos ismerostinket, Florentiust. Kelt Romaban.

Rotterdami Erasmus életének rovid foglalata
(amelyet 6 maga emlit az el6z6 levelében)*

0 Bloc \dBpa

Sziiletett Rotterdamban Simon és Judas éjjelén.#t Eveinek szama koriil-
beliil 57.#2 Anyja Margaréta volt, egy bizonyos Péter nevezet(i orvosnak
a lanya. Septimontiumbol, vagy ahogy a nép nevezi, Zevenbergenbdl
szarmazott; anyjanak két fivérével Dortrechtben, majdnem kilencven-
éves korukban még taldlkozott.** Apja Gerard volt, aki, hdzassag remé-
nyében, titkos viszonyt folytatott az emlitett Margarétaval, s6t vannak,
akik szerint meg is eskiidtek, amit Gerard sziilei és fivérei nehezmé-
nyeztek. Ennek apja Helias volt, anyja Catarina: mindketten magas kort

% Ti. a Goclennek irt levelében, amelybe a Compendiumot beleagyazta. V. Ita totus vitae
meae Compendium tibi mitto, hoc est I\dSa kak®v: nihil enim unquam me natum est infelici-
us. Sed fortasse futuri sint qui multa affingent: TobTo kaAds éoTat. Ld. ALLEN (1924: 435).
A Kkét levél szoros Osszetartozasat mutatjdk egyrészt a levelek elején talalhato gorog
mottdk (Id. 65. jegyzet), amelyek mindkét esetben arra utalnak, hogy tartalmukat ti-
tokban kell tartani, masrészt pedig az, hogy a Compendium végén Erasmus, az alapleve-
let folytatva E/1-ben beszél tovabb, igy annak egyfajta utdiratava valik, és keretbe fog-
lalja az életrajzot. Erdemes azonban megjegyezni, hogy ALLEN a kritikai kiaddsban
ennek ellenére a leveleket két kiilon kotetben kozli: mig a Compendium vitae az els6
kotetben (46-52), az életrajzi levelek kozott, addig a Goclennek irt alaplevél az 6todik
kotetben talalhat6 (431-438).

40 Az életet titokban kell tartani. V. Ad. 1950: late vivens. Az alaplevél elején talalhatd
gorog mottd: " Avayiveoke poévos kat AdBpa (Egyediil olvasd és titokban!).

41 Oktober 27-r8l 28-ra virrado éjszaka. Sziiletésnapjat oktdber 28-an {innepelte.

4 Erasmus életkoranak és sziiletési évének tisztazasahoz 1d. Harry VREDEVELD 1993-
ban megjelent tanulmanyat. Az erasmusi szdvegkorpusz Osszes olyan szoveghelyét
sorra veszi, ahol Erasmus az életkorardl beszél, vagy arra barmiféle utalast tesz, és
kimutatja, hogy a humanista, életidejének forduldpontjaihoz kozeledve (ehhez 1d. a 23.
jegyzetet) hogyan manipulalta életkorat, hozzaadva ahhoz vagy éppenséggel elvéve
abbdl mindig 1-2 évet az adott élethelyzetének megfeleléen. Mindezek alapjan Eras-
mus valds sziiletési évét 1466-ra datdlja.

4 FeltehetGen 1498 nyaran.
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értek meg, Catarina majdnem kilencvenét évet élt. Tiz fivére volt, n6vé-
re egyetlenegy sem, akik mind ugyanattdl az apatdl és anyatdl sziilettek:
mindegyikiik meg is hazasodott. Egyet leszamitva Gerard volt a legif-
jabb. Mindenki tugy latta jonak, hogy e sok gyermek koziil egyet Isten-
nek szenteljenek. Tudod, milyen babonasak az oregek. A fivérei sem
akartak, hogy csokkenjen a vagyon, azt viszont anndl inkabb, hogy le-
gyen kinél vendégeskedniiik. Gerard, latva, hogy mindenki a legna-
gyobb egyetértésben, minden mddon arra torekszik, hogy tavol tartsak
Ot a hazassagtol, azt tette, amit a reményvesztettek szoktak ilyenkor:
titokban megszokott, és itkozben egy levelet kiildott sziileinek és fivére-
inek, amelyben bucsut vett t6liik és ezzel a mondattal zart: ,Isten vele-
tek, soha tobbé nem latlak titeket.”

Reménybelije ekdzben allapotosan maradt magara. A fia nagyanyja-
nal nevelkedett. Gerard Romaba tavozott. Itt irassal elegend6 vagyonra
tett szert, abban az idében ugyanis nem létezett még nyomtatds, és na-
gyon iigyeskez(i volt. Ugy élt, ahogyan az ifji emberek szoktak. Ezt ko-
vetben komolyabb tanulméanyokra adta a fejét. Gorogiil és latinul is szé-
pen megtanult, s6t nem akdrmilyen jogi ismeretekre is szert tett, Roma
ugyanis akkor csodalatos modon duskalt tudos férfiakban. Guarinéhoz
jart.# Az 9sszes auctort lemasolta a sajat kezével. Sziilei, amint tudomast
szereztek réla, hogy Rémadban van, megirtak neki, hogy a lany, akit néiil
akart venni, meghalt. O pedig, minthogy ezt elhitte, banataban papnak
allt, s lelkét egészen a valldsnak szentelte. Hazatérve rajott, hogy becsap-
tak. A lany azonban ezek utdn nem akart feleségiil menni hozza, és 6
sem érintette meg soha tobbé a lanyt.

Viszont békezlien gondoskodott fia tanittatdsardl, akit, miutan épp-
hogy csak betoltotte negyedik életévét, elemi iskoldba kiildott.*> Az elsé
években alig haladt elére annak az unalmas anyagnak az 6romtelen ta-
nuldsaban,* amivel természete ellenkezett. Kilencéves koraban apja De-
venterbe kiildte; anyja, aki 6rzdje és gondozdja volt fiatal éveiben, kovet-
te. Az az iskola akkor még barbar volt (a Pater meust olvastak, a Temporit

# Minden bizonnyal a Ferrardban tanit6 Guarino da Verona (1374-1460) olasz huma-
nista occse.

% A goudai Szent Janos-templom iskolaja.

4 Ti. a holland nyelv tanulasaban, amit Erasmus litteris inamoenisnek nevez.
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magoltak,*”” Eberhardot* és John Garlandot® olvastak); csupan Alexan-
der Hegius® és Synthen® kezdtek el valamit a bonae literae-b61** becsem-
pészni. Végiil aztan jatszdpajtasaitdl, akik iddsebbek voltak és hallgat-
hattdk Synthent, el6szor izlelhette meg a magasabb irodalmat. Késébb
tobb alkalommal hallotta Hegiust, aki azonban nem tartott felolvasaso-
kat mindenkinek, csak tinnepnapokon. Itt eljutott a harmadik osztalyig;
akkor a konyortelentil tombol6 pestis elragadta anyjat. A magara ma-
radt fia ekkor mar tizenharmadik életévében jart. Mivel a pestis naprol
napra egyre jobban dithongott, az egész haz, amelyben élt, teljesen el-
néptelenedett, ezért visszateért sziilofoldjére.

Gerard, miutdn megkapta a szomoru hirt, betegeskedni kezdett, és
nem sokkal késébb meghalt. Mindketten nem sokkal azutan haltak meg,
hogy betoltotték negyvenedik életéviiket. Hairom gyamot jelolt ki, akiket
a legmegbizhatobbnak tartott. Koztiik a legtekintélyesebb Petrus
Winckel, az elemi iskola akkori tanitoja volt Goudaban. Hagyott volna
orokségiil egy csekély kis vagyont, mar ha a gyamok kotelességtudoan

4 A Pater meus és a Tempora egyfajta nyelvtankdnyvek, amelyekbdl a latin névszé- és
igeragozast tanitottak az iskolaban.

4 Eberhard de Béthune egy 12-13. szdzad forduldjan élt, Arrasbol szarmazé flamand
nyelvész, akinek Graecismus cimii verses latin grammatikdja nagy népszeriiségnek
Orvendett.

4 Johannes de Garlandia vagy John of Garland (kb. 1190-kb. 1270) kézépkori angol
filolégus, Oxfordban, majd a parizsi egyetemen tanult, ahol késbb egyetemi tanarként
is mtkodott. Dictionarius, Compendium grammaticae és Accentuarium cimi munkai
alapmtvekké valtak a kozépkori iskolai oktatasban.

5 Alexander Hegius von Heek (1433/1440?-1498) német humanista, Rodolphus Agrico-
la tanitvanya. 1474-ben keriilt Deventerbe, ahol 1483 és 1498 kozott az ottani iskola
vezetGje volt.

51 Jan Sinthis vagy Synthen Hollandia keleti részén, Deldenben sziiletett, 1498 decem-
berében halt meg. Szerzetes, a deventeri iskola egyik tanitdja, aki Hegiusszal kdzosen
kommentart készitett Alexander de Villa Dei Doctrinale cimi munkajahoz, ami 1488-
ban jelent meg el6szor Deventerben, majd késébb tjra kiadtak 1500-ban, 1501-ben és
1503-ban.

52 Az eredeti szovegben: ...coeperant aliquid melioris litteraturae invehere. A , melioris lit-
teraturae” egyértelmd utalds a ,,bona literae”-re, ami valdjaban lefordithatatlan. A kifeje-
zés magaba fogalja az egész klasszikus irodalmat, tudomanyt és kulturat, és egyfajta
magasabb miiveltségként allitottak szembe a kdzépkori gondolkodassal.
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gazdalkodtak volna vele. Hertogenboschba® is el akarta kiildeni, amikor
mar elég érett lett volna az akadémidra. A gyamok azonban nem akartak
az akadémiat, mert tgy dontottek, hogy a fitit szerzetesnek nevelik.

Itt élt, azazhogy inkdbb vesztegetett el majdnem hdrom évet a ,Bara-
tok hazaban”, ahogyan nevezték; itt tanitott akkoriban Romboldus.** Ez
az emberfajzat mara széltében-hosszaban ellepte a foldet, annak ellené-
re, hogy elpusztitja a ragyogd tehetségeket, és csak szerzeteseket nevel.
Romboldus, akinek kiilonosképpen megtetszett a fiti tehetsége, biztatni
kezdte, hogy csatlakozzon az 6 nyajahoz. A fit kordbdl fakadé tudatlan-
sagat hozta fel kifogasként. A pestis kitorésekor, miutan mar jo ideje
negyednapos ldzzal kiiszkodott, visszatért gyamjaihoz. Ekkorra mar
néhany kivalo szerzo6tdl elég jol megtanult latinul fogalmazni. Egyik
gyamja a pestis dldozata lett; a masik kettd, miutan nem tal jol viselték
gondjat a fiinak, a szerzetességrdl kezdett alkudozni vele. Az ifja, bar
gyotorte a laz, ami el6z6 évben is dgyhoz szegezte, nem o6dzkodott a
vallastol; a kolostortol azonban htizodozott. Adtak hat neki egy napot,
hogy atgondolja. Ekozben gyamja embereket bérelt fel, hogy hizelegje-
nek neki, hogy fenyegessék, hogy gy6zzék meg ingadoz lelkét. Es koz-
ben mar talalt is egy helyet a kanonokok kolostordban, akiket k6zonsé-
gesen csak regularisoknak hivnak, egy Sionnak nevezett rendhdzban,
ami Delft mellett van, és az ottani kaptalan férendhdza.>> Mihelyt elér-
kezett a valaszadas napja, az ifja bolcsen azt valaszolta, hogy még nem
tudja sem azt, hogy mi a vildg, sem azt, hogy mi a kolostor, sem azt,
hogy kicsoda 6 maga, ezért hat tandcsosabbnak tlinik még néhany évet
az iskoldban toltenie, mig jobban megismeri énmagat. Miutan latta,
hogy mindezt milyen hatarozottsdggal mondja az ifj, Petrus régton
raformedt: ,, Tehat — szOlt — hidbavaldan tortem magam oly sok utdnaja-
rassal azon, hogy egy ilyen helyet szerezzek neked. Semmirekell6 vagy,
nincs benned semmi megértés. Lemondok gyamsagodrdl. Ett6l kezdve

% Varos Hollandia délnyugati részén, Amszterdamtdl 80 kilométerre, ma Eszak-
Brabant tartomany székhelye. Hivatalos neve (de)’s Hertogenbosch.

5 Romboldus neve mashonnan nem ismert.

% Ezen rend fennhatdsaga ala tartozott a steyni kolostor is, amirdl a levél tovabbi
részében még lesz sz6. Amikor Erasmus Steynbe keriilt, harom évvel id&sebb, Péter
nevi batyja, akir6l a Compendium vitae nem tesz emlitést, mar szerzetes volt Sionban.
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gondoskodj magadrdl!” Az ifju azt valaszolta, hogy elfogadja a lemon-
dast, illetve mar abban a korban van, hogy nincs sziiksége gyamokra.
Amikor ez latta, hogy fenyegetésekkel semmire sem megy, fivérét fo-
gadta fel kozvetitének, aki a méasik gyam volt. O hizelgéssel prébalko-
zott. Ehhez jott aztan, hogy mar mindenki ezzel piszkalta. Volt egy tarsa
is a fitinak,® aki elarulta baratjat. Es hevitette a 1laz; még mindig nem
kedvelte a kolostort, mig egyszer csak egy puszta véletlen folytan meg
nem latogatta ugyanennek a rendnek egy rendhazat Emmausban avagy
Steynben, Gouda mellett.”” Itt baratjaval, Corneliusszal taldlkozott,* aki-
vel Deventerben ugyanabban a szobaban laktak. Ot még nem szentelték
fel; megjarta Italiat, de visszatérve sem volt sokkal okosabb. Hogy sajat
kotelességét is végezze, dradozva kezdte ecsetelni a legszentebb élet-
format: a rengeteg konyvet, a gondtalan életet, a nyugalmat és az angya-
lok tarsasagat. Miért is ne? A gyermekkori emlékek régi pajtasahoz csa-
bitottak. Egyik oldalrol csalogattdk, a masikrdl taszitottdk. Kozben a 14z
kinozta. E hely mellett dont6tt, mert a masiktol undorodott; addig leg-
alabbis vonzo volt, amig nem kellett szerzetesi ruhat Oltenie. Kozben,
bar ifja volt még, megértette, mennyire nem valddi hit volt az ottani. S
mégis, tanuldsra buzditotta az egész kozosséget. Bar arra késziilt, hogy
még az eskiitétel el6tt tavozik,” ebben megakadalyozta részint az embe-
ri tisztesség, részint a fenyegetések, részint a helyzet.

Feleskiidott. Végiil egy alkalommal Cambrai piispoke, Henri de Ber-
gen felfigyelt rd. A plispok a biborosi kalapra palyazott, és meg is kap-
hatta volna, ha ott helyben nem lett volna készpénz hijan. Ehhez az ut-
hoz keresett egy embert, aki jol tudott latinul. Hivatta hat 6t [ti. Eras-

5% Az egyetlen hely a Compendium vitae szovegében, ahol utalas torténik Erasmus test-
vérére.

57 A kolostort 1419-ben alapitottak, alig 6t kilométerre Goudatol, a haastrechti egyhaz-
kozségben. Szent Gyorgynek szentelték, de Goudahoz val6 kozelsége miatt Emmaus-
nak is nevezték. 1549-ben a kolostor teljesen leégett, teriilete pedig ezt kovetéen Gouda
fennhatosaga ala keriilt.

5% Cornelius Werden (1d. 21. jegyzet).

% Ti. 1488-ban.
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must] az utrechti plispok® parancsaval, ami énmagaban elegendd volt,
mégis megtoldotta az eldljard és a rendfénok parancsaval is. Csatlako-
zott a piispok haznépéhez, szerzetesi ruhdzatat azonban megdrizte. Mi-
utan a kalap irdnti reményei szertefoszlottak, és [Erasmus] érezte, hogy
a plispok szeretete kevéssé allhatatos barki irant is, elérte, hogy tanulas
céljabdl Parizsba mehessen. Ugy volt, hogy évi fizetése is lesz, de sem-
mit sem kapott. Igy szokott ez lenni a hatalmasoknal. Ott a Montaigu
Kollégiumban a zaptojas és a fert6z6 szoba miatt kapta meg betegségét,
azaz kordbban szepldtelen testének leromlott allapotat. Visszatért hat a
puspokhoz. Az tisztességesen fogadta. Bergenben felgyogyult a beteg-
ségbdl. Hollandidba latogatott azzal a szandékkal, hogy 6véinél marad.
De 6k maguk is biztattdk, hogy térjen vissza Parizsba. Ott, tdmogatoja
segitségétdl megfosztva, inkabb csak élt, semmint tanult; rdadasul az
alland¢é jarvany miatt sok éven at egy-egy év kihagydssal haza kellett
utaznia. A teoldgiai tanulmanyoktdl irtézott, mert nem érzett magaban
elég hajlandosagot ahhoz, hogy annak minden alapjat fenekesttiil felfor-
gassa, és hogy emiatt aztan eretneknek bélyegezzék. Végiil, mikor mar
egész évben tombolt a pestis, arra kényszeriilt, hogy Leuvenbe koltoz-
zon. El6tte, hogy Mountjoy® kedvében jarjon, Anglidba latogatott, aki
egykor tanitvanya, most mecéndsa volt; illetve inkdbb baratja volt, mint-
sem jotevdje. Akkoriban minden derék angol baratsagat megnyerte ma-
ganak, kiilonodsen azért, mert nemcsak, hogy nem allt bosszut, amiért a
doveri kikotOben kiraboltdk, sot kiadott egy miivecskét a kiraly és egész
Anglia dicséretérdl.®? Végiil Franciaorszagbol nagy igéretekkel vissza-
hivtadk Anglidba; ekkor kertilt baratsagba a canterburyi érsekkel.®® Miu-

6 Burgundiai David (kb. 1427-1496) III. Fiilop burgundi herceg torvénytelen fia. 1451
és 1456 kozott Thérouanne, majd apja révén 1456 és 1496 kozott Utrecht piispoke, aki
ezaltal is novelni kivanta Hollandidban a Burgundiai-haz befolyasat.

¢t William Blount, Mountjoy negyedik lordja (1478-1534), angol nemes, koranak egyik
legbefolyasosabb és leggazdagabb el6keldje. Bokeztlien tamogatta a miivészeteket és a
tudomanyokat, mindemellett 6 maga is folytatott humanista tevékenységet. Erasmus
mellett barati koréhez tartozott tobbek kozt John Colet, Thomas More és William
Grocyn is.

6 A Prosopopoeia Britanniae c. koltemény, amit Erasmus 1499 6szén irt, nem sokkal az-
utan, hogy latogatast tett az Eltham-palotaban.

6 William Warham (1456-1532), 1d. BIETENHOLZ (1987: 427-431).
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tan az igéretek nem teljesiiltek, Italidba utazott, ahova mindig is fGitotte
a vagy, hogy elmehessen. Kicsivel tobb, mint egy évet toltott Bologna-
ban. Mdr hanyatl6 életkorban volt, vagyis kozel jart a negyvenhez.* Ezt
kovetden Velencébe ment, és kiadta Adagidjat;® a telet Padovaban toltot-
te, majd Rémaba utazott, ahol mar sokat emlegetett és {innepelt hire
megel6zte 6t. Raphaelnek, a San Giorgio in Velabro biborosanak® kiilo-
nosen kedves volt. Megcsinalhatta volna szerencséjét, ha VII. Henrik
kiraly halalat és VIII. Henrik trénra lépését kovetden baratai még na-
gyobb jovedelem igéretével vissza nem hivtak volna Angliaba leveleik-
kel. Ugy dontott, életének hatralévé részét ott tolti. Minthogy azonban
az igéretek nem teljesiiltek, Brabantba ment, ahol meghivtak Karoly, a
jelenlegi csdszar udvardaba, és akinek udvari tandcsosava valt a fGkancel-
lar, Jean Sauvage kozbenjarasara. A tobbit mar tudod.

Hogy miért valtoztatta meg Oltozetét, arra a Lee®” tamaddsaira vala-
szul irt elsé konyvecskéjében®® adott magyarazatot. Kiilsejét majd leirja-

64 Az emberi élet idStartamanak az évszakok mintajara torténd négyes felosztdsa az
antikvitas orvosi hagyomanyaban gyokerezik, és a kozépkor folyaman is alkalmazzak.
Egy-egy szakasz nagyjabol htsz évet dlel fel. Dante szerint pl. az idealis emberi életkor
81 év (kilencszer kilenc), amit négy részre oszt fel: serdiil6kor 25 év, fiatalkor 20 év,
oregkor 25 év, aggkor 10-11 év. Erasmus maga is négy egyenld részre osztotta az em-
beri élet id6tartamat: pueritia, iuventus, virilis aetas és senectus (v0. Carmina 2, De senectu-
tis incommodis, 43-53). Szolon hires, az €letkorokrdl sz6lé kolteményében tiz periddus-
ra osztja az emberi életet, 7 éves bontasokban. Arisztotelész kifejti, hogy a biologia
tulajdonképpen maga a végzet: a fizikai er6 harmincot (6tszor hét), mig a mentalis
képesség negyvenkilenc (hétszer hét) éves korban tet6zik. Ez a két csticspontja tehat az
emberi életnek, és ezeket kovetéen 1ép az un. valtozdkorba. V6. VREDELVELD (1993:
765; 773).

6 Az Adagiorum collectanea (Szalloigék gytijteménye) els6é kiadasa 1500 juniusaban je-
lent meg Parizsban. A munka 818, antik szerzéktdl szarmazd szoldsmondast, aforiz-
mat, illetve széfordulatot tartalmazott. Ennek bdvitett, gorog anyaggal is megtoldott
kiadasa, ami terjedelmét tekintve négyszer akkora volt, mint az alapkiadas, 1508-ban
jelent meg Velencében, Aldus Manutius nyomddjaban. Ez a kiadas Adagiorum Chiliades
Il ac centuriae fere totidem cimen latott napvilagot. V6. PETNEHAZI (2012: IV-VI),
PETNEHAZI (2019: 16-18).

6 Raffaele Sansoni Riario (1461-1521) itéliai biboros, mtivészetpartold. Az & nevéhez
fz6dik a Palazzo della Cancelleria megtervezése, illetve 6 hivta meg Michelangeldt
Rémaba.

¢ Edward Lee (kb. 1482-1544) yorki érsek 1531-t6] halalaig.
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tok. Az egészsége mindig is gyenge volt, és ebbdl kifolyolag a 1az gyak-
ran megtamadta, kiilondsen nagybdjt idején, ha halat evett, aminek még
a szagat sem birta elviselni. Jelleme Oszinte volt; a hazugsagtdl olyannyi-
ra irtdzott, hogy mar kisfiuként is gytlolte azokat a fitkat, akik hazud-
tak, idosként pedig azok latasatol is mar-mar hanyingere volt. Baratainak
tarsasagaban a szokdsosnal felszabadultabban beszélt, néha tulsagosan
is; és bar gyakran raszedték, mégsem tudott kételkedni barataiban. Sz6r-
szalhasogatd volt, és barmit is irt, sohasem volt vele elégedett. Kiilsd
megjelenésével is folyton elégedetlen volt, és baratai is csak nagy nehe-
zen tudtdk rdvenni, hogy lefestesse magat. A pompat és a gazdagsagot
mindig is megvetette, sajat nyugalma és szabadsaga volt szamara a leg-
fontosabb. Nagyra becsiilte masok tudomanyat, és partfogolta volna a
rendkiviili tehetségeket, ha vagyona ezt lehet6vé tette volna. A latin
nyelv elémozditdsaban senki se multa feliil, amiért is a barbarok és a
szerzetesek a legnagyobb gytlolettel tekintettek rd. Egészen az 6tvenedik
életévéig senkit sem tizott tollhegyre, és 6t sem tdmadta meg senki. El-
hatarozta, hogy vérteleniil 6rzi meg tollat. Lefevre® tdmadta meg el6-

6 Lee tamadasaira adott valaszt az 1520-ban, Antwerpenben kiadott Apologia qua res-
pondet duabus invectivis Edvardi Lei. A koztiik 1év6 vita alapjat Erasmus Ujszovetség-
kiadasa képezte, amely Bazelben jelent meg, Frobenius nyomdajéban, 1516-ban. Ez egy
kétnyelvii kiadés volt, amelyben az Ujszovetség gorog, illetve a Vulgata Erasmus altal
feltilvizsgalt szovege keriilt kiadasra, kommentarokkal ellatva. Egyben ez a kritikai
kiadas volt az Ujszovetség gorog nyelvii szovegének editio princepse is. Lee ehhez a
kiadashoz fizott exegetikai, illetve szovegkritikai kommentéart Annotationes Edovardi
Leei in annotationes Novi Testamenti Desiderii Erasmi (Parizs, 1520) c. munkajaban, ame-
lyet Erasmus igencsak nehezményezett, és azt bizonygatta, hogy Lee 6nos érdektdl
vezérelve, elsdsorban azért tamadta meg szdvegkiadasat, hogy ilyen médon, egy mar
ismert és elismert tudds megtamadasaval szerezzen maganak hirnevet.

¢ Jacques Lefevre d’Etaples, latinosan Faber Stapulensis (kb. 1450-1536) francia katoli-
kus pap, teoldgus, filozéfus, humanista, teolégus. Tdmaddsaira Erasmus méltatlan-
kodva valaszolt az Apologia ad Jac. Fabrum Stapulensem c. mvében, ami 1517 augusztu-
saban jelent meg Leuvenben. A koztiik 1évo vita targyat a 8. zsoltar (Zsolt 8, 5-7) egy
kijelentésének forditasa, illetve értelmezése adta, amelyet Pal apostol is idéz a zsidok-
hoz irt levelében (Zsid 2, 7). A kérdéses szoveghely, amely a vitat generalta koztiik, a
kovetkezd: , Kevéssel tetted kisebbé az angyaloknal [ti. az embert].” Lefevre ezt ugy
forditotta sajat szovegkiadasaban, hogy ,kevéssel tetted kisebbé Istennél.” Ezt az alli-
tasat azzal tamasztotta ala, hogy Krisztus emberi mivoltaban sem keriilhetett lejjebb az
angyaloknal, tovabba, hogy a héberben az ,angyal” sz6 egyuttal , Istent” is jelenthet.
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szOr; Dorp” szavai nem taldltak meghallgatasra. A feleletben mindig ud-
varias volt. A lutheranus tragédia elviselhetetlen gytiloletet zuditott ra;
elhatarolodott mindkét félt6l, mikozben mindkettonek segiteni akart.

Munkaim jegyzékét ki fogom egésziteni;”" ebbdl is sok mindent ki
tudtok majd szedni. [rta nekem Gerard Geldenhouwer,” hogy egyesek
meg akarjék irni Erasmus életét részint versben, részint prézaban. O
maga kérte, hogy lassam el bizalmas informacidkkal, de nem mertem
elkiildeni. Ha beszélnél vele, elmondhatnad neki. Mégsem helyes akar-
mit leirni az életemrdl, hacsak maga a dolog nem stirgds. De errdl talan
majd maskor, személyesen.

Mihelyt ezeket megirtam, jott Berckman” hazugsagokkal megrakva.
Jol tudom, milyen nehéz titkot tartani; egyediil neked hiszek el mindent.
Méltattam a mi Viandeniinket;”* Lieven ki fogja adni a konyvecskémet:

Erasmus azonban mind filolégiai, mind dogmatikai érvekkel bebizonyitja tévedését.
Novum instrumentumaban igy forditja a gorog eredetit Pal levelében: fecisti eumn paululo
inferiorem angelis.

70 Maarten van Dorp (1485-1525) humanista, teoldgus, 1523-ban a leuveni egyetem
rektora, Erasmus baratja. Még Erasmus Ujszovetség-kiadasanak megjelenése el6tt ag-
godalmat fejezte ki levelében a szoveg kritikai kiadasaval kapcsolatban. Véleményében
a konzervativ teologusok allaspontja jelent meg, szerinte ugyanis Erasmus szdvegkri-
tikdjaval aldaknazza az egyhazi hagyomanyokat, és semmibe veszi azokat a teolégu-
sokat, akik mar régota a Szentiras magyarazataval foglalkoznak, s munkajaval végsé
soron nevetségessé teszi az egész teoldgus-hivatast, lerombolva annak tekintélyét.
Azzal, hogy az Ujszovetség latin nyelvti szovegének feliilvizsgélata sziikséges, egyet-
értett, de hogy ezt a gorog eredeti alapjan kell elvégezni, elutasitotta: a gorog szovegrol
nem gondolta, hogy autentikusabb lenne, mint a latin. Erasmus mindezeket figyelmen
kiviil hagyta, s6t a skolasztikus teologiat teljes mértékben elutasitva arra biztatta bara-
tait, hogy tanuljanak gorogiil, és az 6 példajat kdvetve 1épjenek az igaz teoldgia ttjara.
A Catalogus lucubrationum masodik, b&vitett kiadasa 1524 szeptemberében jelent
meg.

72 Gerard Geldenhouwer (1482-1542) protestans holland torténész, az el6kelé Nijme-
gen csalad leszarmazottja. 1515 és 1524 kozott Burgundi Fiilop szolgalataban all. A
reformacioéval Utrechtben ismerkedik meg el6szor. Fiilop halala utan Wittenbergbe
utazik, hogy hallgassa Luthert. 1526-ban kilép az Agostonos-rendbél és megndsiil. Hat
évvel kés6bb Marburgban az tijonnan alapitott protestans egyetem professzora lesz.

73 Franz Birckmann (1500-1530) német konyvkereskedd.

7+ Melchior Matthei Vianden (meghalt 1535-ben), professzor, teoldgus, aki a klassziku-
sok tanitasaval hivta fel magara Erasmus figyelmét Leuvenben. 1525-t61 a Collegium
Trilingue tanara.
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biztasd Ceratinust,”> hogy ha valamikor megint olvasna egy antik szer-
z6t, valamilyen moédon jegyzetelje meg. Frobeniust tamogatni kell; én
nem tudok mindig ott lenni neki. Emiatt vagyok az irigység allando cél-
tablaja.” Tudod, milyenek a kovacsok.” Isten veled!

75 Jacobus Ceratinus, aki a Collegium Trilingue mind latin, mind gordg tanszékére
sikertelentil palyazott. Ezt kovetden Gilles de Busleyden gyermekeinek tanitdja lett
Briisszelben.

76 Elképzelhet6, hogy a tobbi bazeli konyvkiadd neheztelt Erasmusra, amiért csak
Frobeniusnal adatta ki miiveit. Erre & maga is utal a Goclennek irt alaplevélben: Et
Seotus ille misere invidebat Frobenio, quemadmodum ferme omnes. Unde amicitia Frobenii
mihi conflavit magnam invidiam. ALLEN (1924: 433).

77 Ad. 125: Figulus figuli invidet, faber fabro. (Kovacs a kovacsra, fazekas a fazekasra
irigykedik).
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